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La pasion por Jesucristo nos lleva a la conversion
permanente, a trabajar para responder mejor a la
vocacion recibida. Por eso, la Iglesia desde su naci-
miento no ha dejado nunca de trabajar en su propia
reforma. Es la consecuencia elemental de vivir bajo
el impulso del Espiritu Santo. En las problematicas
que se suscitan en cada etapa de la historia debe
ajustarse a las exigencias del evangelio. La Iglesia de
nuestro tiempo, en orden a esa fidelidad, nos
propone con el Papa Francisco comprometernos en
lasinodalidad.

Cambiar, desinstalarse, puede suscitar resisten-
cias. Para cada uno de nosotros la reforma de la
Iglesia consiste en dejarnos reformar por la Santa
Iglesia, es decir, en no erigirnos nosotros mismos
como iluminados reformadores, sino en colaborado-
res del Espiritu Santo, que guia a la Iglesia. Su refor-
ma reclama nuestra propia conversion, y hoy tiene
nombre de “sinodo”.

Respondiendo a esta llamada hemos abordado el
tema de la sinodalidad, tanto en el VII Encuentro
Nacional de Seminaristas Tedlogos, realizado del 16
al 18 de septiembre en Villa Cura Brochero, como en
el Encuentro Nacional de Formadores celebrado del
30 de enero al 3 de febrero en el Seminario Mayor
«Nuestra Sefiora de Guadalupe y San José» de la
Arquididcesis de San Juan de Cuyo.

Como fruto de aquellos encuentros contamos en
estenumero con:

- Las valiosas aportaciones de Mons. Ricardo
Araya, sobre el modo de “caminar juntos” del Santo
CuraBrochero.

- La transcripcion de la videoconferencia del
Padre Dario Vitali, acercdndonos las ideas basicas
sobre sinodalidad y ofreciendo claves para la forma-
cionsacerdotal.

- Una preciosa propuesta de aplicacién practica
de la Porf. Marcela Mazzini, con la “conversacién
espiritual” como metodologia para el discernimien-
to comunitario.
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- 'Y finalmente, el aporte del Padre Gerardo
Séding, ayudandonos a redescubrir la novedad
evangélica del servicio de la autoridad y de la autori-
dad como servicio.

La Iglesia es sinodo, caminar juntos, es una
comunidén misionera y peregrina. En catequesis se
suele decir que “comunién” significa la unién de dos
palabras: “comun-unidn”, sefialando nuestra
comunitaria unién a Cristo y en Cristo. Lo que se
quiere ensefar es correcto. Pero en realidad, la
palabra “comunidn” viene del latin “communio”, y
une las palabras “comun - servicio”. Significa “llevar
juntos una carga de servicio publico”. Esto también
es verdad para hablar de la Iglesia. Toda la comuni-
dad cristiana, en solidaria corresponsabilidad, tiene
que realizar la tarea de servicio publico encomenda-
da por su Sefior. Los servicios de la santificacion
(leiturgia), del anuncio evangelizador y del testimo-
nio (kerygma-martyria), y el servicio de la caridad
organizada (diakonia). Por eso, en la Iglesia, todos
los bautizados somos sacerdotes, profetasyreyes.

El ministerio sacerdotal lleva estos servicios de un
modo dirigencial -el servicio de la autoridad-, partici-
pando de una realidad de consistencia estructural y
jerarquica, de la que no puede carecer la comunidad
eclesial. El ejercicio de este sagrado ministerio no
estd exento de peligros, sobre todo del llamado
“clericalismo”, es decir, de diversos abusos en el
ejercicio y la consideracion del poder de los clérigos.
El estilo sinodal es una oportunidad parareconocery
subrayar la corresponsabilidad de todos los bautiza-
dos en la Iglesia. Todos debemos llevar juntos, cada
uno desde sus dones y ministerios, aquellos servicios
que nos encomendo el Sefior.

Que este nimero nos estimule a formarnos y a
colaborar en la formacién de los seminaristas en una
“conversién sinodal”, de caminar juntos bajo la guia
del Espiritu.

Pbro. Lic. Mauricio Larrosa
Presidente OSAR
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VIl Encuentro Nacional de Seminaristas
Villa Cura Brochero - 16 al 18 de septiembre de 2022

Resena del Encuentro

El evento contd con la participacion de doscien-
tos seminaristas de la Etapa Configuradora de todo
el pais y tuvo como lema: «Brochero: comunidn,
participaciény misién».

El encuentro comenzd en la tarde del viernes
cuando se convocaron todos los seminaristas en el
Cristo Blanco, ubicado a 800 metros del Santuario, y
marcharon peregrinando hacia el salén parroquial
con laimagen del Santo Cura Brochero y la Purisima
Madre de Dios. Una vez reunidos en el salén se les
dio la bienvenida a todos los Seminarios, divididos
por regiones y se celebré la Misa de apertura del
encuentro.

El sdbado a la mafiana, luego del rezo de laudes,
monsefor Ricardo Araya brindd una reflexidn sobre
Brochero como sacerdote en formaciéon permanen-
te y codmo él es modelo para la nueva Ratio
Argentina. Es un ejemplo de escucha y de trabajar
junto conlas mujeresyhombres de su curato.

Durante la siesta los seminaristas visitaron el
Parque Tematico “Brochero Santo” divididos por
regiones. Luego disputaron el clasico campeonato
de futbol en el campo de deportes del Colegio Cristo
Obrero de las Hermanas Esclavas del Sagrado
Corazon.

Después delacena, en el salén parroquial, realiza-
ron un fogédn y momento de compartir fraterno en
donde cada Seminario presentd un sketchentornoa
la figura del Santo Cura Brochero y también un
intercambio cultural y musical de cada regidn, asi
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como laentregade obsequios de productos regiona-
les.

El domingo por la mafana, los seminaristas
reunidos en grupo trabajaron con la consigna de
poner en comun tres suefios que tienen hoy sobre la
formacidn sacerdotal y tres suefios que tienen para
la futura vida ministerial. Luego se hizo una puesta
en comuny el obispo del lugar, Mons. Araya, brindd
una ultima exposicion en base a lo compartido,
iluminando ese momento a partir de las obligaciones
que tenia Brochero para con los sacerdotes ayudan-
tes que colaboraban conélenlatareapastoral.

El Encuentro Nacional finalizd con la Eucaristia,
celebrada en el salén y presidida por monsefior
Araya. Culminada la ceremonia, seminaristas,
formadores y el obispo peregrinaron hacia el
Santuario pararezar frente a las reliquias del santo y
para bendecir la nueva placa del VII Encuentro
Nacional de Seminaristas.




Mons. Ricardo Araya
ObispodeCruzdel Eje

1.;Bienvenidos!

En1984,a70afos delamuerte del CuraBrochero,
los sacerdotes de la Arquididcesis de Cérdoba
realizaron la primera peregrinacion hasta su tumba.
Diez afios mas tarde, en 1994 la CEMIN convocd la
«Jornada Nacional de Sacerdotes» para reflexionar,
orary celebrar el don del sacerdocio ministerial junto
al “hermano mayor”. Vinieron a Villa Cura Brochero
400 sacerdotesy 16 obispos.

Estas experiencias inspiraron a la CEMIN y se
convoco a un encuentro de caracteristicas similares
para los seminaristas de los ultimos afios de forma-
cién. En 1996 unos 500 seminaristas se reunieron
conellema‘“seamos uno para que elmundo crea”.

Fueron convocados «...para realizar una expe-
riencia de comunidn y fraternidad, conformando un
perfil sacerdotal diocesano... a la luz de la figura
sacerdotal del Cura Brochero» (Positio Il,158.159).

En el borrador de la préxima Nueva Ratio para los
seminarios Argentinos, asumiendo con fuerza la
necesidad de la formacidon permanente, se presenta
como icono la figura de San José Gabriel del Rosario
Brochero.

Se constata que la Iglesia Argentina ha sido
bendecida con la modélica vida ministerial del santo
presbitero José Gabriel del Rosario Brochero,
canonizado en 2016 y nombrado patrono del clero
argentino. Brochero es el mejor ejemplo de lo que
expresa nuestra Ratio: un cura en formacién perma-
nente que, enfermo de lepraeimpedido, agradecela
extraordinaria pedagogia divina que continuaba
ensefidndole lo que significa ser sacerdote. Se
confirma asi la conviccién de que Dios ha sefialado
en Brocherolos principales rasgos de unbuen pastor
paraporlaArgentina.

2.:Quién es Brochero?
Un cura rural en la periferia de las sierras de

Presentacion en el Encuentro Nacional de Seminaristas 2022

Caminar juntos al estilo de Brochero

Cordoba, una de las provincias mas tradicionales de
Argentina, en la segunda mitad del siglo XIX y
comienzos del XX; un sacerdote grande “por su
reciedumbre humanay densidad cristiana”.

Cabe mencionar que fue un tiempo de fuerte
renacimiento espiritual en Cérdoba con el protago-
nismo de muchos bautizados con diversos carismas
ministerios. En este contexto alcanzd gran notorie-
dadlavidayobradeBrochero.

Durante su vida presidieron la Iglesia de Cérdoba
destacados obispos (3 de ellos murieron misionan-
do). El obispo Ramirez de Arellano quien ordend
presbitero al Cura Brochero. En 1877 el obispo
Alvarez, realizé un sinodo diocesano (el Gnico del
pais ese afio) y Brochero fue uno de los 40 sinodales.
También pastorearon la Didcesis en ese tiempo los
obispos Esquit, Capistrano Tisseray Toro.

Entre las muchas fundaciones en ese entonces se
destaca el Instituto de las Esclavas del Corazdn de
Jesus y la Beata Madre Catalina. Ellas trabajaron
también enlaVilladel Transito enlatareaeducativay
enlacasade Ejercicios.

El Curso Brochero darad a los ejercicios gran
empuje, originalidad y popularidad. De este modo se
suma a una tradicidn viva que arranca con los prime-
ros jesuitas (1614) y se habia mantenido vigente con
Mama Antula (1730-1799) y sus seguidores.

El Padre Brochero llegd a este lugar después de
cruzar las Sierras Grandes en 1869 con 29 afios y tres
afios de ordenado. Su parroquia tenia 4.000 km2 y
10.000 habitantes. En 1898, después de 28 afios de
ministerio, es nombrado candénigo en la ciudad de
Cordoba. Se va por cuatro anos. En el mismo afo de
su nombramiento se colocé la piedra fundamental
delactual templo parroquial y santuario; en el mismo
lugar de la primeraiglesia destruida por una tormen-
ta. Parala ocasionvino el arzobispo de Buenos Aires,
Uladislao Castellano -oriundo de San Javier- a cele-
brar Ia Misa. El obispo Uladislao habia sido rector del
Seminario en tiempos de formacién de Brochero.
Estaban presentes 7 sacerdotes de la zona, familia-
res del arzobispo y el Candnigo Brochero, a quien se
le encomendd la predicacion del evangelio.

En aquella oportunidad recibe el homenaje de sus
antiguos feligreses. En la casa del matrimonio
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Recalde (Erasmoy Zoraida) se le entrega una meda-
[la de oro, obsequio de las mujeres del
Departamento. En la medalla se lefa: “Evangelio —
Escuelas - Caminos”. (Positio 1 356).

Esta frase bien describe la vida y el ministerio de
Brochero: “evangelio, escuelas, caminos”.
Destaquemos que para Brochero el Evangelio es una
Persona, es relacion con Alguien que se ha converti-
do paraélenfuente deidentidad, deinspiracién para
suviday mision.

Es un cura, es decir, cuida de sus feligreses. Hace
todo lo posible para que tengan vida. Por eso busca
junto con otros nuevas posibilidades de mejor vida:
caminos, trabajo, educacidn, ferrocarril; para que,
como solia repetir, salgan de su “pobreza francisca-
na”. Especialmente, reparay construye capillas para
que los dispersos habitantes puedan edificar su casa
alrededor de la capilla; y compartir la vida en lugares
mas favorables al progresointegral.

3. (Como es el «milagro» de caminar juntos en
tiempos de Brochero?

Comencemos diciendo por dénde camina el Cura
con su gente. Afirma el P. Trigo S.J. que Bochero se
encuentra con los demads por los caminos de Ia
realidad; es “la realidad la medida de su espirituali-
dad”. Porque se mueve en la realidad se ve obligado
a“salir’ y entregarse pory con los demas en aquello
que sea de provecho comun. Esto lo lleva a “salir” y
llegar hasta donde haya gente con influencia, a la
prensa, alos gobernantes provincialesy nacionales.

Se encuentra con las personas y logra que ellas
saquen lo mejor de si mismas. Para Brochero cami-
nar juntos no significa buscar beneficios personales
0 para una parcialidad. Si él se beneficia en algo, es
como miembro del grupo al que va destinada una
obra. Por eso los fieles se prestanalo que les pide de
buena gana, y aceptan que los presione. El estd enlo
de ellos y es de ellos. Su grandeza nunca los infantili-
za, nidisminuye su valor (cf TRIGO, 16)

Por los caminos de la realidad va dando singular
importancia a las capillas. En ellas unia explicitamen-
teloreligioso y el progreso humano; eran el espacio
para seguir caminando juntos. El Cura por momen-
tos encabezaba las tareas, después de haber estado
al medio o atrds de la comunidad. Lo seguian, y él los
habiaseguido aellos.

Este modo de caminar juntos situado en las
necesidades reales fue propuesto, animado y
dirigido por «un cura no clerical». Brochero no eraun
cacique, un francotirador o alguien que trabajara
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desde una parcialidad. La gente percibia que
Brochero no trabajaba para la Iglesia en un sentido
restringido de institucion eclesiastica. La gente sabia
que trabajaba para el bien de ellos, sabian que era su
cura (cf. TRIGO 84). El no era un sacerdote de Dios
separado de los fieles; trabajaba como cura para su
gente, siendo de Diosy también deellos.

4.Conlos fieles laicos

El Cura Brochero promueve la comunidn eclesial
con los laicos de diversos modos: a través de Ila
amistad personal, el cuenta con amigos y amigas;
mediante la colaboracién de un gran ndmero de
personas geograficamente cercanas y lejanas. Y
también promueve la comunidn y la participacion
con la ayuda de una estructura ministerial de fieles
laicos celebradores y bautizadores; que promueven
las incipientes comunidades cristianas. Eso se hace
de manera especial en cada una de las Capillas a las
que el Cura visita de manera equitativa. Crea asi una
especie de red de comunidades que se ven fortaleci-
das con esas visitas, y con su presencia en medio de
eventos tantoreligiosos como sociales.

A veces nos presenta al Cura como alguien tan
especial que se destacaba de maneraindependiente
y de modo individual; capaz de arrastrar multitudes.
Sin embargo, la conservacioén y la creacion de las
capillas son expresiones privilegiadas de su estilo
comunitario ala hora de afrontar trabajos y dificulta-
des.

Dos casos ejemplares son las capillas de Ambul y
Panaholma (cf. LLANOS, 285)

En 1892, desde Salsacate escribe al obispo
Diocesano Reginaldo Toro. Le dice que Avelino
Molina va con el fin de donar un terreno y dar
escritura publica, para que se haga una Villa y una
Capilla en Ambul. Explica que esto lo ha deseado
desde hace mucho tiempo, desde el dia que fue
nombrado cura, hace 22 afios. La pedania de Ambul
eralamads pobladade su Curato. Contintia afirmando
que la capilla se hard “1 porque toda la pedania la
quiere en ese punto sin contradiccidn y 2 porque yo
ayudaré hasta verla terminada, y sera la dltima de
mis empresas, por haberme incapacitado la vejez».

Le aclara al obispo que “en el punto que actual-
mente estad el rancho que sirve de Capilla no hay
porveniry por eso no hay niranchos” (Carta142).

En 1897 escribe al Obispo Toro desde Panaholma.
Le cuenta en la carta que “como la Pedania se ha
levantado hoy -como un hombre solo- para dejar el
rancho viejo que tiene por capilla y hacer otra de



material cocido con una no poca poblacién adyacen-
te; y como ella ha pedido al infrascrito -como ultimo
servicio- que la ayude encabezandola para poder
llegar a feliz término..., él no ha trepidado en pres-
tarlelaayudaquesele hapedido:

iro Porque debiendo el infrascrito encabezar Ila
nueva iglesia del Transito y debiendo trasladarse
desde Cérdoba las veces, que fueran necesarias,
para llegar al final del término de dicha obra, podia
también en esas veces ayudar a los panaolmenses a
sus santosy progresistas fines.

2do Porque ellos no desistirdn de sus propdsitos...

Y 3ro porque esos han sido los anhelos delinfrascrito
desde el afio ‘69. Los mismos que recién va a verifi-
car, como le ha sucedido en Ambul, porque no se
unian las pedanias en el local, como ha sucedido hoy
en Panaholma, y como sucedié en Ambul, hace
ahorasanos” (Carta172).

En medio de los trabajos siempre surgen intere-
ses personales o de grupos; sin embargo, Brochero
mantiene claridad de criterios y objetivos; y aconseja
al Obispo. Por ejemplo, pide al Obispo que no autori-
ce la bendicién de la capilla de Ciénaga de Allende
porque no han hecho la sacristia, ni cementerio, y no
lo haran si se les concede la licencia para la bendi-
cién. Busca asi que por lo menos hagan la sacristia
(carta69).

En el caso de Panaholma el curaindica al Obispola
estrategia a utilizar con la Sra. Celina Viera, construc-
tora de una nueva capilla que constituia un factor de
conflicto entre los fieles, y le informa detalladamen-
te sobre el asunto. Le comenta que en esa situacion
el sacerdote tendria que habitar en casa de una
familia que se convertiria en parroquia, en un lugar
poco cdmodo para la mayoria de los feligreses, y no
exento dealgunas sospechas

Como se puede apreciar;

1- Brochero sabe esperar a toda la comunidad.
Busca el consenso general de todos los interesados,
aun cuando esto suponga afios de paciente negocia-
ciénytrabajo pastoral.

2- Busca lugares adecuados donde diagramar la
Iglesiay la plaza como espacio para edificaciéon de la
comunidad eclesial, para el encuentro popular.

3-No aceptaeljuego deintereses personales o de
grupo en torno a las capillas. Busca que gane el
interés de todos, el bien comun

procura que detras de las decisiones exista un

verdadera participacion comunitaria. Sin esa refe-
rencia comunitaria el no emprende trabajos, ni pide
ayuda.

4-No coordina sino en sintonia con la comunidad.
No trabaja a espaldas o en paralelo. Cuando se dala
unidad en la zona (pedania) él pone su apoyo y
cualquier otrainiciativa.

5- No es modelo de curaindividualista, de jefe que
se corta solo. Se comporta como colaborador y
consejero del obispo; estd unidoy coopera fraternal-
mente con los otros presbiteros, con religiosos/as; y
busca los intereses de Cristo comportandose como
servidor de los laicos, de distinta condicion social y
en toda la geografia de su curato. No se puede dejar
de pensar que después de un buen tiempo
Presbyterorum Ordinis sefialara actitudes parecidas
(cfPO7-9)

De este modo se convirtié en una profecia para
todos nosotros.
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Trabajo engrupo

¢Algunos de estos rasgos sinodales los encuentro
en mi Seminario y en mi Didcesis? ;Dénde se mani-
fiestan mejor?

(Puedo decir que mi proceso de formacidn
sacerdotal me prepara para la sinodalidad eclesial?
(Enqué se manifiesta?




Para seguir trabajando a partir de la
espiritualidad brocheriana

(Cudles de las siguientes «obligaciones» que
plantea el Curame parecen mas actuales?

De cudles tendria que conversar con el forma-
dor/acompafiante espiritual?

“Obligaciones del Cura Brochero para con sus
ayudantes:

1ra El Cura se obliga a dar a sus Ayudantes la tercera
parte de las entradas del Curato, menos el derecho de
casamiento niprimicias.

2a Se obliga a tenerlos 3 meses de Ayudantes a no
ser que no se puedan (no quiera el cielo) entenderse.
Perosicumplidos los tres meses el Curaagradaaellosy
ellos agradan a ély a sus feligreses, arreglaran por mds
tiempo (quizd por muchos afnos).

3a Se obliga a que siempre tengan ellos libre la
aplicacién dela Misa, esto es, que si él les hace hacer un
entierro, sacard el que lo que haga el estipendio de la
Misa, y del residuo se partirdn entre los tres con el
Cura, pero cuando el Cura haga tales sufragios, no
sacard el estipendio.

4a El Cura da el derecho de dleos para los dos
Ayudantes, partibles entre si, pero recibirdn lo que les
den los feligreses, porque muchos no tienen con qué
pagar ese derecho. Cuando el Cura los ponga, que serd
raras veces, entonces no perciben nada de ese dere-
cho.

5a El Cura procurard que sus cosds sean también de
los Ayudantes, esto es, verd de no reservarles nada de
lodeél.

Obligaciones de los Ayudantes para con el Cura
Brochero:

1ra Los Ayudantes le avisardn al Cura Brochero lo
que les parezca mal en el trato con ello(s), o con los
feligreses, o con las personas particulares, para
enmendarse de dicho mal o darles la razén de su
proceder.

2a Que han de hacer cada mes un dia de retiro junto
con el Cura, y se han de confesar cada 8 dias, a no ser
que la distancia u otra circunstancia impida esa
frecuencia, pero se hard ala mayor brevedad de suerte
que no pase de quince a veinte dias. El Cura les dard el
ejemplo en esa linea, confesdndose ya con el uno ya
conelotro, segtin esté este o aquél mds cercadeél.

3a Que cuanto sean mds pecadores, 0 mds rudos, o
mds inciviles mis feligreses, los han de tratar con
mayor dulzura y amabilidad en el confesionario, en el
pulpito, y atin en el trato familiar. Y que si encuentran
algo digno de reto, se lo avisen al Cura para que él
reprenda, a fin de que los feligreses no se resientan con
los Ayudantes sino con el Cura, porque ya sabe él cémo
loshaderetar.

4aQue hardn los entierrosy funciones porlo que les
diga el Cura, que serd generalmente por algo menos
del arancel, porque asi se gana mds plata y mds fama
de desinteresado.

5a Que si les ofrecen animales por entierros o por
funciones los hagan, porque asi es mayor la entrada, y
porque el Cura recibird esas especies y dard en plata
esevaloralosAyudantes.

6a Queirdnalas Capillas que les diga el Curay por el
tiempo que él les diga, asi como irdn a las confesiones
de enfermos, sin fijarse que ya ha ido varias veces
seguidas el que sea designado por el Cura.

7a Que ayudardn al Cura a confesar sanos a derecha
e izquierda, y que pueden predicar cada vez que
quieran y puedan, porque oyentes tendrdn siempre”’
(AAGC, enPositio Il,71s).




«Sentire cum Ecclesia»

Comentario de San Alberto Hurtado

A continuacién, a propésito de la sinodalidad,
ofrecemos un comentario de San Alberto Hurtado
a las reglas que San Ignacio de Loyola propone
para sentir con laIglesia.

Sus palabras pueden ayudarnos frente a dos
posibles peligros. Por un lado, las actitudes de
resistencia o de rechazo que vemos en algunos
animos. Todos estamos llamados a sentir con la
Iglesia y recepcionar la sinodalidad. No solo
formalmente, sino efectivamente, es decir, com-
prenderlay ponerla en marcha. Por otro, vemos en
otros animos la tendencia a mirar la sinodalidad
como un intento de democratizacion de la iglesia,
una especie de conciliarismo, con la pretensién de
un igualitarismo que busca uniformalizar el
pensar, el sentir y el vivir de la comunidad catélica.
Sin embargo, la diversidad real, las maneras
divergentes de ver y vivir la fe, no son un mal en la
comunidad, por el contrario, son un gran estimulo
enlabusquedade mayor fidelidad.

“Reglas para estar siempre con la Iglesia, en el
espiritu de la Iglesia militante. No podemos colaborar
si no tenemos el espiritu de la Iglesia militante.
Nuestra primera idea es buscar enemigos para pelear
conellos... esbastanteordinaria...

San Ignacio dice: Alabar las largas oraciones, los
ayunos, las oérdenes religiosas, la teologia escoldsti-
cd... Alabar, alabar. ;;No se trata de vendarse los ojos y
decir amén a todos!! Pero el presupuesto profundo
estd un poco escondido. Hay un pensamiento esplén-
dido, a veces olvidado: tengo que alabar del fondo de
mi corazén lo que legitimamente no hago. ;iNo medir
el Espiritu divino por mis prejuicios!!

La mente de la Iglesia es la anchura de espiritu. Si
legitimamente ellos lo hacen, yo legitimamente no lo
hago. La idea central es que, en la Iglesia, para mani-
festar su riqueza divina, hay muchos modos: “En la
casa de mi Padre hay muchas habitaciones” (Jn 14,2).
La vida de la Iglesia es una sinfonia. Cada instrumento
tiene el deber de alabar a los demds, pero no de
imitarlos. EI tambor no imita la flauta, pero no la
censurd... Es un poco ridiculo, pero tiene su papel.

SAN
ALBERTO
HURTADQ

Y los demds instrumentos, ;pueden mofarse del
bombo? No, porque no son bombo. Es como el arco
iris... El rojo ;puede censurar al amarillo? Cada uno
tiene su papel. Qué bien cuadra esto dentro del
Espiritu del Cuerpo Mistico.

Luego, no encerrar la Iglesia dentro de mi espiritu,
de mi prejuicio de raza, de mi clase, de mi nacion. La
Iglesia es ancha. Los herejes bajo el pretexto de
libertad estrecharon la mente humana. Nosotros con
nuestros prejuicios burgueses, hubiéramos acabado
conlasglorias delalglesia.

En el siglo IV, dijeron algunos: “Queremos servir a
Dios a nuestro modo. Vamos a construir una columna
y encima de la columna una plataforma pequena...
bastante alta para quedar fuera del alcance de las
manos, y no tanto que no podamos hablarles... La
caridad de los fieles nos dard alimento, joraremos!”.
Nosotros ;qué habriamos hecho? Hubiéramos dicho:
“Esos son los locos... ;Por qué no hacen como
todos?”. Pero el hombre no es ningtin loco. La Iglesia
no echdé ninguna maldicidn, ;les dio una gran bendi-
cién! Ustedes pueden hacerlo, pero no obliguen a los
demds. Ustedes en su columna, pero el obispo puede

)



ir a sentarse en su trono y los fieles a dormir en su
cama. De todo el mundo Romano venian a verlos,
arreglaban los vicios, predicaban. San Simdn Estilita, y
conélotros. Voy aalabar alos monjes estilitas, perono
voy avivir enuna columna.

Otro grupo raro declara: “Nos vamos al desierto, a
los rincones mds alejados para toda la vida. Vamos a
pelear contra el diablo, a ayunar y a orar... a vivir en
una roca”. ;Y nosotros? Con nuestro buen sentido
burgués barato, diriamos: “Quédense en la ciudad.
Hagan como toda la gente. Abran un almacén; peleen
con el diablo en la ciudad”. Pero la Iglesia tiene para
ellos una inmensa bendicion. ;No peleen demasiado
entre si! Y no obliguen a los demds a ir al desierto; lo
que ustedes legitimamente hacen, ;;otros no lo
hacen!!Nosotros hoy, despedazados allocoritmodela
vida moderna, recordamos a los Anacoretas con un
poco de nostalgia.

Llega el tiempo de las Cruzadas. La gran amenaza
contra el Islam. Llegan unos religiosos bien curiosos.
¢Para nosotros qué es un religioso? ;Manso, con las
manos en las mangas, modesto, oye confesiones de
beatas, con birrete? Estos no tienen birrete sino casco,
y tienen espada en lugar de Rosario... Religiosos
guerreros. Hacian los tres votos de religiosos para
pelear mejor. Hacian un cuarto voto: el de los templa-
rios, voto solemne: “noretrocederlo largo de su lanza,
cuando solos tenian que enfrentar a tres enemigos”.
Era el cuarto voto. La Iglesia lo aprobd. Luego, ;todos
tienen que pelear y ser matamoros? Lo que ellos
legitimamente hacen; nosotros, no.

Vienen otros, timidos, humildes, pordioseros:

-Unpocodeoroydeplata, pero oroesmejor...

—-:Quévanahacer conelorodelos cristianos?

—iLlevarloalos Moros!

-:Van a enriquecer a los Moros? j¢:El tesoro de la
cristiandad que seva?!

-En la cristiandad no hay mejor tesoro que la
libertad delos cristianos.

Los religiosos de la Merced, un voto: ;quedarse
como rehenes para lograr la libertad de los fieles!
Bendijolalglesiaalos militaresy ala Merced.

(Qué habriamos hecho nosotros con San Francisco
de Asis? ;Lo habriamos encerrado como loco! (No es de
loco desnudarse totalmente en el almacén de su padre
para probar que nada hay necesario? ;No era de loco
cortarlos cabellos de Santa Clara sin permiso de nadie?
(Qué habriamos hecho nosotros? En el almacén, el
obispo le arrojé su manto, simbolo de la Iglesia que lo
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acepta.

Vienen los Cartujos, que no hablan hasta la muerte.
Si el superior le manda a predicar, puede decir: ;No, es
contra la Regla! “;Absurdo -diriamos-, después de 7
afnos... a predicar!” La Iglesia mantuvo la libertad de
los Cartujos: quieren mantenerse en silencio, ;pueden
hacerlo! Y vienen los Frailes Predicadores, los
Dominicos: y la Iglesia le da su bendicién a los
Predicadores.

San Francisco de Asis: una idea: construir un templo
con cuatro paredes sin ventanas, un pilar, un techo, un
altar, dos velas y un crucifijo. ;Ah no! -diriamos-, eso es
un galpén... Vamos a colgar cuadritos... vamos a
poner bancos y cojines... ;Nada!, dice San Francisco.
Gran bendicién a su Iglesia y fabulosas indulgencias. Es
elrecuerdo del Pesebre de Belén.

En los primeros tiempos de los Jesuitas, construyen
dos iglesias: el Gesu y San Ignacio. El Gesu, con colum-
nas torneadas, oro y lapisldzuli... tardaron 20 anos
pintando la béveda: Nubes, santos y bienaventurados.
Y San Ignacio, con dngeles mofletudos y barrigones...
El altar hasta el techo, con Moisés y Abraham bien
barbudos. Nosotros diriamos: “eso es demasiado,
falta de gusto, de moderacidén”. Y la Iglesia bendijo al
Gesuy San Ignacio. No es el pesebre, es la gloria tumul-
tuosa delaResurreccion.

Enlalglesia se puede rezar de todos modos: oracion
vocal, meditacién, contemplacion, hasta con los pies
(es decir, en peregrinacién). Los herejes, en cambio:
fuera ldmpara, fuera imdgenes, fuera medallas...
iTodos los desastres de la Iglesia vienen de esa estre-
chez de espiritu! ;El clero secular contra el regular, y
orden contra orden! Para pensar conforme a la Iglesia
hay que tener el criterio del Espiritu Santo que es
ancho.

En el Congo ;podemos pintar Angeles negros?
iClaro! ;Y Nuestra Sefiora negra y Jesus negro? ;Si! Ese
Jesus chino... ;qué admirable! Nuestro Senor, en los
limites de su cuerpo mortal, no podia manifestar toda
su riqueza divina. Para el Congo un Padre compro
cuadros impresos en Francia. Muestra el infierno, y los
negros estaban entusiasmados: No habia ningun
negro, ;sélo blancos! ;Ningtin negro en el infierno!

Este es un pensamiento genial de San Ignacio,
expuesto sencillamente: alabar, alabar, alabar.
Alabemos todo lo que se hace en la Iglesia bajo la
bendicién del Espiritu Santo. jCuando lalglesia mantie-
neunalibertad, alabémosla!”



Curso de rectores y formadores en Roma

del 7 al 19 de noviembre de 2022

Con el fin de facilitar la misi6n de la Iglesia de formar adecuadamente a los candidatos al Orden
Sagrado, el Dicasterio para el Clero realizd el Curso de Rectores y Formadores de Seminarios Latinoa-
mericanos en Roma, en noviembre del 2022. Este curso no se habia podido efectuaren el 2021, como
originalmente fue programado debido alas contingencias debidas ala pandemia de covid-19.

La vida del formador, su constante crecimiento humano y espiritual
como discipulo-misionero de Cristo y como sacerdote, sostenido y promo-
vido por la gracia de Dios, es sin duda el factor fundamental de que dispo-
ne para dar eficacia a su servicio a los seminaristas y a otros sacerdotes en
su configuracién con Cristo, Siervo y Buen Pastor. De hecho, su propia vida
testifica aquello que sus palabras y gestos intentan trasmitir en el didlogo

einteraccion consusinterlocutores enlaformacion.

Queridos sacerdotes, soy consciente de que el servicio que prestan a la Iglesia no es simple y no pocas veces
desafiala propia humanidad, porque el formador tiene un corazdén cien por ciento humano y que no pocas veces
puede sentir frustracién, cansancio, rabia e impotencia, de ahi la importancia de recurrir cada dia a Jesus,
ponerse de rodillas y ante su presencia aprender de El que es manso y humilde de corazén, de modo que poco a
poco nuestro corazén aprendaalatiral ritmo del corazén del Maestro.

Las paginas del Evangelio, sobre todo aquellas que narran pinceladas de la vida de Jesus con sus discipulos,
nos permiten ver cdmo Jesus sabia hacerse presente y ausente, sabia el momento de corregir y el momento
para elogiar, el momento de acompafiar y la ocasion para enviar y dejar que los apdstoles afrontaran el reto
misionero. Es en medio de estas que podriamos llamar “intervenciones formativas” de Cristo que Pedro,
Andrés, Santiago, Juany el resto de los llamados, se fueron convirtiendo en verdaderos discipulos y configuran-

do su corazén, poco apoco, con el del Sefior.

Testimonio

Queridos Hermanos: soy el padre Mario Valdivia, for-
mador del Seminario beato Pedro Ortiz de Zarate de la
didcesis de Jujuy, Argentina. He tenido la gracia de poder
participar en el curso de formadores realizado en la ciu-
dad de Roma junto a muchos hermanos sacerdotes que
tienenlamismatareaen Latinoamérica.

Como experiencia me he traido no solo lo aprendido
en el curso de formadores y rectores sino también el
encuentro de hermanos dedicados alamismatarea. Enlo
personal agradezco haber conocido la ciudad eterna y
haber sido animado en la tarea de la formacidn. Las pala-
bras del santo padre, su presencia, su animo que dan un
verdadero testimonio de que el Espiritu Santo obra en

personas tan sencillas y humildes como ha sido nuestro
querido papa. Tanto el curso como la experiencia de los
hermanos de las distintas regiones y lugares de nuestra
Latinoamérica, han servido como un balsamo de la pre-
sencia de Dios en medio de nosotros, el compartir en las
mesas, el rezo de laliturgia, las tematicas que hemos reci-
bido en la formacidn, han servido para poder reflexionar
profundamente nuestra funcién como medios del cual
Dios se vale para acompafiar la formacidn de los futuros
sacerdotes. Haber tenido esta vivencia sirve para involu-
crarme de manera mas efectiva en lo que compete al
ministerio sacerdotal en el acompafiamiento de los semi-
naristas, el sentir de una Iglesia catdlica en su maxima
expresion. Vivir lafraternidad anima a seguir trabajando y
apostando por esta obra. A todo el Dicasterio agradezco
de corazdn, gracias portodo y muchas bendiciones.




Encuentro Nacional de Formadores
de Seminarios de la Argentina

San Juan - 30 de enero al 3 de febrero de 2023

Resena

Setenta Presbiteros, formadores de Seminarios,
participaron del XXXIl Encuentro Nacional de
Formadores de Seminarios de la Argentina. El encuentro
se realizd desde el 30 de enero al 03 de febrero, en el
Seminario arquidiocesano Nuestra Sefiora de Guadalupe
ySanJosé.

Mons. Gustavo Manuel Larrazabal CMF, obispo
auxiliar de San Juan de Cuyo dio la bienvenida a todos los
asistentes guiando el momento de oracidn inicial del
encuentro. También se hicieron presentes: Mons. Hugo
Ricardo Araya, obispo de Cruz del Eje; Mons. César Daniel
Fernandez, obispo de Jujuy; y Mons. Roberto José
Ferrari, obispo auxiliar de Tucuman.

Bajo el lema “La tarea formativa en una Iglesia
Sinodal”, los participantes reflexionaron, a partir de las
exposiciones que se fueron ofreciendo, sobre cémo ir
creciendo en sinodalidad en las estructuras de los
seminarios y cdmo ir formando para que en las nuevas
generaciones de sacerdotes se crezca en un modo
sinodal de ejercer el ministerio.

Las exposiciones estuvieron a cargo de Marcela
Mazzini, el Pbro. Gerardo José Séding y el Pbro. Dario
Vitali, quienes invitaron a rumiar sobre la recepcidn del
proceso sinodal a través de la escucha sagrada, la
autoridad y el poder como servicio, y la sinodalidad como
modo de seryhacerlIglesia.

En esos dias se vivié un clima de fraternidad con
espacios de oracién, formacién y recreacién en las
instalaciones del Seminario, ayudados por el servicio
prestado porlos seminaristas que allise forman.

Los organizadores expresaron que estos
encuentros se realizan con el objetivo de brindar un
espacio para que los formadores puedan profundizar en
el acompafiamiento a los candidatos al Ministerio
Ordenado.

En la dltima celebracién eucaristica, monsefior
Araya invitd a los formadores a escuchar a los
seminaristas, al Obispo, a todo el clero, a la comunidad
educativa y alos otros formadores: “La sinodalidad en los
seminarios esunagranllamadaala escucha”, expresd.

Sobre quienes nos expusieron en el Encuentro:

Dra. Marcela Mazzini, Laica, profesora ordinaria de Teologia Espiritual en la Facultad de Teologia de la Pontificia
Universidad Catdlica Argentina. Coordina el Instituto de Investigaciones Teoldgicas. Participd como Auditora en
el Sinodo de la Familia de 2015. Ultimamente participé en los procesos sinodales de la Dicesis de San Isidro.

Pbro. Doc. Gerardo Soding, Vicedecano y Director de la Maestria en Teologia en la Facultad de Teologia de Ia
Pontificia Universidad Catdlica Argentina. Ensefia Teologia Fundamental y Sagrada Escritura. Participd en los

procesos sinodales en la Diécesis de San Isidro.

Pbro. Doc. Dario Vitali, profesor ordinario de Eclesiologia en la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma 'y

consultor del Sinodo de los Obispos sobre Sinodalidad.
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Presentacion en el Encuentro de la OSAR 2023

Autoridad para servir: Jesus y los suyos

Resonancias compartidas desde los evangelios

Pbro. Dr. Gerardo Séding

Introduccién: autoridad en sinodalidad

Propongo volver a radicar lo que venimos viendo,
la sinodalidad, en su fundamento mas profundo que
es -como en toda la vida cristiana- Jesus, el Sefor, el
hijo de Dios, el “Unico” (unigénito) que se hace her-
mano de todos (primogénito) y desde allinos propo-
ne este camino.

La cuestidn va a ser entonces volver la mirada o
mantenerla en Jesus, que es aquel que nos llamg,
que nos congregd, que nos acompafa, que es cami-
nante; mas aun, paralatradiciénjoénica, El es el cami-
no, laverdady lavida (Jn 14,6). Y El es el que camina
junto con sus discipulos; reuniéndolos, esperando-
los, acompafandolos. Lucas, el evangelista del cami-
no, nos “muestra’ a Jesus dirigiéndose no a Jerusa-
lén, sino al cielo (Lc 9,51); el término del camino no es
Jerusalén, donde serd asesinado, él va al Padre;
asciende “caminando” (Hech 1,11). Jesus es el “cami-
nante” que, viniendo del Padre, para “ocuparse de
las cosas del Padre” —dijo cuando tenia 12 afios (Lc
2,49)-, como su primera palabra publica- va hacien-
do su “éxodo”, del que hablan con él Moisés y Elias
en la Transfiguracién (Lc 9,31). Este éxodo pasa por
Jerusalén, pero vaal Padre, a quienle entrega el Espi-
ritu para que, desde el Padre y el Hijo, ese Espiritu
ensefie y acompanie a su Iglesia a caminar hasta los
confines de la Tierra (Hech 1,8). No mirando al cielo,
de dénde vendr3, sino yendo a buscar a quienes no
han hecho la experiencia de saber que hay un cami-
no; si, que hay un camino. Porque para Lucas la salva-
cidn es esto: hay un camino. Jesus es “el que abre
caminos” donde la vida o la muerte parece que los
cierran. Esta es su mirada -y creo que nos viene
bien—hablando de unaiglesiasinodal.

En este contexto de volverla mirada al Sefior, que
hace camino ante nosotrosy que nosinvita,acompa-
fiandonos, a hacerlo ahora nuestro, aparece la cues-
tiondelaautoridad.

Quiero contemplar con ustedes y ayudarlos a con-
templar uno de los puntos neuralgicos, para muchos
el punto fundamental: la tentacion de Cristo, la pri-
meray la Ultima, la mas radical, que es el poder como
tal, como tentacion o como don. Mirar a Jesus
teniendo y ejerciendo autoridad. Porque ese es el

fundamento a partir del cual nosotros, llamados, la
iglesia, como bautizados tenemos esa autoridad.
Recuerdan el prélogo de San Juan: “...a los que lo
recibieron[al Logos], les dio laautoridad parallegara
ser hijos de Dios...” (Jn 1,12). Eso es un poder, una
autoridad. La palabra técnica es euxosia, que indica
un poder “legitimo”, “autorizado” desde unafuente
genuina. El que recibe a Jesus, el Verbo hecho carne,
recibe el poder para ser hijo de Dios, la dignidad mas
grandey primera.

Jesus tiene autoridad y la ejerce. Pensemos en
escenas evangélicas con Jesus ejerciendo la autori-
dad. Debemos notar que nuestro pensamiento y
nuestra imaginacion esta marcados por el cristianis-
mo. Pero, ;qué era autoridad en la época de Jesus,
dentro del judaismo y su mundo? ;Qué propone
Jesus en ese judaismo y en ese mundo, y cdmo fue
recibido en los suyos para hacer desde ese judaismo
y desde ese mundo el modo cristiano de entendery
sobre todo de vivir la autoridad? Somos herederos
no solo del evangelio escrito, sino también de una
cosmovision o configuracion cristiana que les ha
dado una carga simbdlica (muchas veces con efecto
practico) a muchos términos. Cuando vamos a los
textos que fueron escritos hace 2000 afios vamos
con esa carga histdricay a veces perdemos el impac-
to delo quessignificaron en ese momento.

No letenemos miedo a decir que Jesus tiene auto-
ridad, porque somos capaces de entender la autori-
dad de alguien que ensefia interpretando la ley, que
expulsa a los comerciantes del templo, y que des-
pués, en un grito de abandono, que es una oracion,
pide perddn para sus asesinos... todo eso lo enten-
demos, desde nuestra vivencia, como autoridad.
(Qué nos hace entender esto asi? ;Por qué se dio asi?
Eso es necesario volverlo a poner sobre lamesa, por-
que no siempre en el modo de vivir laiglesia eso apa-
rece asi en las estructuras, en los documentos, en la
practica concreta. ;Podemos encontrar un modo
cristiano de ejercer, recibir, y compartir la autoridad?

Miremos, entonces, a Jesus, nuestro punto de
referencia, que vive primero y ensefia a vivir des-
pués, el modo de ejercer la autoridad. Todo el Nuevo
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Testamento esta atravesado por esta realidad, pero
aqui deberemos elegir; repasaremos juntos algunos
pasajes delos sindpticos. Una mas extensarecorrida
de Marcos por sus primeras paginas (con alguna
explicacién ocasional) y tres “paradas” en sus
“anuncios dela pasion”. Luego, dos breves “relectu-
ras” que propone Mateo y una “actualizacidn
eclesial” que nos ofrece Lucas.

1. Enel evangelio segun san Marcos

Marcos es un evangelio extremo, radical, es un
evangelio que no admite medios términos, escrito
para creyentes y comunidades perseguidas, amena-
zadas, que podian en cualquier momento ser lleva-
das al martirio. Por lo tanto, no habia demasiado
tiempo como para sentarse a conversar; hay que
actuar de inmediato. Todo es urgente en Marcos:
“enseguida”, “de inmediato” (42 veces). No hay
mucho tiempo, todo urge. ;Qué urge segin Marcos?
Urge que el reino de Dios se ha acercado y eso ha
cambiado la época. “El tiempo se ha cumplido, el
reino de Dios se ha acercado” (Mc 1,14-15): esa es la
palabra, el programa, el horizonte de todo el evan-
gelio, que es Jesus, y el evangelio que Jesus, de parte
de Dios, viene a hacer presente. Ante la violencia que
ha quitado del medio la voz de Juan Bautista, el pre-
cursor, Jesus se aparta y reconoce que debe comen-
zar él;ahora es sutiempo. Y su propuesta es una pro-
puesta de poder, porque la palabra “reino/reinado”
(basileia), es una palabra que tiene que ver con la
organizacién social, con el poder. La frase “reino de
Dios” casino se usabaen eljudaismo de esa época, ni
se us6 demasiado en el cristianismo posterior; para
Jesus es lo mas valioso, lo mas importante, para
anunciar y compartir. El no dice “la presencia de
Dios”’; dice “el reinado de Dios”, reinado que se
podria traducir por “gobierno” de Dios. La palabra
del cumplimiento es: “empieza un tiempo nuevo”,
un kairés. Lo anterior fue preparacion, ahora con
Jesids empieza un tiempo nuevo. ;Y por qué empieza
unreino nuevo? porque el que va a gobernar es Dios.
“El reino de Dios se ha acercado”. ;Qué pide esto de
quienes escuchan? Conviértanse (metanoeite); y
crean (pistéuete). Una traduccién mds familiar
podriaser: “cambienlacabezay confien”.

Unanotaaparte:la conversion en un tiempo nuevo
Marcos no usa la palabra epistrepho (volverse)
traduccion al griego de shub, término que usa la
Biblia hebrea. En el Antiguo Testamento, convertirse
era darse vuelta, era volver atras, darse cuenta de

L=

que uno se habia desviado. Alli “el camino” es la
Tora: “lampara para mis pasos, luz en micamino”. La
Tord es el camino de los justos; esta también el cami-
no de los impios, que terminan ‘““como paja que se
lleva el viento” (Sal 1). Si no seguiste el camino de la
Tord y te desviaste, entonces alguien, un profeta te
grita, y vos tenés que darte cuenta de que te fuiste
del camino, y tenés que darte vuelta y desandar lo
andado, lo que has hecho mal para, ahora, hacerlo
bien. Entonces, “convertirse” es volver para atras.
Dios quedd atrasy yo me fui, y convertirme es darme
vuelta y volver a la Ley, que es el camino de la Vida.
Estoeralaconversionenlaépocade Jesus. Estoeslo
que el judaismo propone como el camino de vida,
porque la ley es el camino de la vida. Pero Jesus no
dice eso. Jesus dice: “Dios esta adelante, no atras”.
Dios esta viniendo, su reino es un futuro que se te
ofrece para que El haga algo nuevo, algo de lo cual
no tenés idea, porque es realmente nuevo. Con
Jesus no se trata de repetir o mejorar lo hecho, sino
de atreverse a saltar a un futuro desconocido, por-
que el futuro estd en manos de Dios; se llama “reino
de Dios”. Pero, ;qué es? no te explica nada... enton-
ces, ¢;te animas a confiar? Porque esa esla traduccidon
depistéuo que corresponde exactamente a Marcos.

“Cambiar la cabeza” (metdnoeite). Cambiar la
cabeza es dejar de mirar para atras. ;Qué hice mal?
(Qué debo hacer bien? ;Qué aprendi de lo que vivi?
Todo eso es volver sobre nosotros mismos y creer
que nosotros nos podemos convertir a nosotros
mismos. Eso derivd en infinitas consecuencias pela-
gianas y semipelagianas en la historia de la iglesia,
ideas delas que el papa Francisco nos vuelve a adver-
tirmuy recientemente.

No quiero irme de tema, aqui esta lo impresionan-
te, porque marca la novedad de lo cristiano: la con-
version es un don que Dios nos propone, desde un
futuro que estd en El y que sdlo desde El se puede
vivir. Para eso mandd a Jesus. “Para eso yo sali”’, dice
Jesuts (Mc 1,38). ;Sali? ;de dénde? ;de Cafarnaim
para ir a rezar hoy a la mafana? Porque no dice de
dénde salid. “Para eso yo sali”, “y sali parair a otros,
para ir mas lejos, para ir mas hondo, para ir con
otros’’; eso eslo prioritario.

Punto principal: el anuncio de Jesus es un anuncio
que tiene que ver con un poder que hace cambiar al
mundo, que hace cambiar la época, que hace cam-
biar el tiempo. El kairds es un signo del cambio de
época: hoy es 2023 para los cristianos. No para los
judios, no paralos musulmanes, no paralos seguido-
res de Zoroastro. Nosotros creemos que Jesus



marcd el tiempo. Cuando un cristiano poderoso dijo
“yo voy a decir cudndo empieza una época” y eligid
lo cristiano, lo propuso e impuso para todos los
calendarios. El dato brota de la fe. La fe marca el
tiempo en lo cristiano, transforma la historia, si se
acepta esta propuesta. Esto es lo primero. Cuando
se dice que la sinodalidad es un kairds, volvemos al
primer kairés del evangelio y nos preguntamos,
entonces, si podremos cambiar la mentalidad y
confiar, no en lo que podremos hacer nosotros, sino
en lo que Dios en Jesus esta haciendo en nuestro
tiempo, ennuestro pueblo.

Elpoder delreino de Dios

Esto recién dicho se actta “enseguida” con Jesus
[lamando a otros para que se incorporen en ese pro-
yecto (Mc 1,16-20). Marcos lo hace a propdsito. La
unica manera de ver que el reino de Dios se acerca,
que eltiempo se cumpley quelapersona puede cam-
biar la mentalidad y confiar, es mostrar a quienes lo
han hecho. ;Y quiénes lo han hecho? Simdn, Andrés,
Santiago y Juan. Porque lo absolutamente inaudito
es que pasa un desconocido, les dice: “siganme”, y
ellos dejan todo: la barca, las redes, el padre y los
jornaleros, y se van a caminar detras de él. Cosa que
es totalmente imposible. Nadie deja asi lo que le da
seguridad en ese mundo: el trabajo y la familia. ;Qué
poder, qué autoridad es capaz de suscitar esto? Esta
claro que el evangelio no es un relato biogréfico,
pero su testimonio es fundamental: ;por qué yo
hago lo que hago?, ;por quién? Porque éste es un
punto decisivo de toda sinodalidad que forma laigle-
sia. (Por quién? Diran los seguidores -no son discipu-
los todavia-: por Jesus.

Entonces, un efecto inmediato, una inmediata
indicacion del poder del reino de Dios es la creacidon
de una “comunidad de seguidores”, es el “noso-
tros”, que se inaugura en Mc 1,21: “entraron” en
Cafarnaum... Elevangelio yano es solo un precursor
que fue silenciado (el Bautista), niun anunciador que
proclama una era nueva (Jesus), sino un sujeto plu-
ral, un “nosotros” que ha sido llamado para una
mision. Y tenemos el dia “tipico” del misionero, la
jornada de Cafarnadm (Mc1,21-38). Jesus va constru-
yendo, a partir de su palabray su accidn, la comuni-
dad de seguidores, al mismo tiempo que propone,
para todos, lo que significa -dirfa Pablo VI- la salva-
cion o laredencidn integral: todo el hombre y todos
loshombres.

Es precioso este sabado de Jesus y los suyos en
Cafarnaum: el espacio sagrado y el profano, la sina-

gogaylacasa, enpublicoyen privado, lo que se hace
con uno y lo que se hace con todos. Una mujer, la
suegra de Simdn, un endemoniado en la Sinagoga, y
después, alatarde, todos los endemoniados y todos
los enfermos. Después, la madrugada a solas con el
Padre. Y la oracidon, que lo devuelve al ritmo de “a
dénde”, ““con quienes” y “cdmo”. Esta eslaunidad
de vida que se nos propone como corazdn de la cari-
dad pastoral, para definir o configurar la espirituali-
dad del evangelizador, o del presbitero, mas concre-
tamente.

El reino de Dios llega con poder, con poder de
transformar la vida de las personas, con poder de
liberar lo sobrehumano que impide a la humanidad
poder ser sujeto. El primer milagro es un exorcismo.
Para ser libres primero hay que ser liberados, y por
eso el poder del reino tiene que afrontar lo que impi-
delalibertad humana,y eso eslo demoniaco. Elcon-
flicto no se da en primer lugar con el corazdn del
hombre, porque éste estd tomado por “el fuerte” y
para eso tiene que venir uno “mas fuerte” que lo
libere (Mc 3,22-27). Creo que esta dimensidn de la
vida de fe hay que revisarla, fundamentalmente por-
que esta en el evangelio y en la experiencia de todo
cristiano: el poder del mal. El poder de Dios enfrenta
el poder del mal. Conlas figuraciones que cada cultu-
ra le ha ido poniendo. No es solamente Ia libertad
humana, hay algo mucho mas grande que estd en
juego. Un conflicto sobrehumano que es necesario
entender mas. Hay que reconocer, y hay que ayudar
aatravesar, que hay sistemas, hay mentalidades, hay
estructuras, costumbres y tradiciones que impiden
al corazén humano elegir en libertad frente a Dios:
qué ser, qué hacer, por dénde ir. Por eso el primer
conflicto es un conflicto con el poder antidivino y
antihumano, el poder satanico.

Una vez liberado, el corazédn humano podra ele-
gir. Es como un eco del Exodo. No se puede hacer
Alianza con un pueblo esclavo. No puede haber
Alianza en Egipto, porque los esclavos no pueden
elegir. Primero hay que liberarlos, para que una vez
libres puedan seraliados, y puedan elegir quién es su
Dios, como Dios los elige a ellos para ser su Pueblo.
Una cosa es ser liberados y otra cosa es vivir en liber-
tad. Bien lo sabemos por los procesos personales y
comunitarios que vivimos y acompafamos. Ya esta-
mos hablando, claramente, del poder, de la autori-
dad.

Elreino de Dios llega con poder. El poder libera, el
poder asombra y, evidentemente, provoca conflic-
to. Y aparecié ahi, en la jornada de Cafarnaum, la
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palabra “autoridad”. Jesus se pone a ensefiar y se
asombran sus paisanos porque ensefia “como quien
tiene autoridad y no como los escribas”. Niaparecen
aun los escribas en escena y la gente ya compara:
““ésta es una ensefianza nueva”. No sabemos cual es
el contenido; impacta la autoridad. La autoridad de
quien ensefia se muestra en la liberacion que esa
ensefianza provoca: “ordena a los espiritus impuros
y estos le obedecen” (Mc 1,23.27). Este conflicto y
esta admiracidn, ante la novedad de la autoridad de
Jesus, vaaatravesartodo el evangelio hasta el final.

Derribar murosy construir puentes

Esta autoridad provoca inmediatamente la resis-
tencia de quienes tienen autoridad en la sociedad.
Marcos nos ofrece una transicion fundamental, que
es el pasaje delleproso que se acercaylediceaJesus
“si quieres puedes purificarme” (Mc 1,40-45). Mar-
cos empieza con un triptico (Mc 1,21-39; 1.40-45; 2.1-
3,6)yéste esel centro. En este centro hay un mundo,
un mundo que cae. Como una muralla que cae, un
muro entre lo puro y lo impuro. Porque la lepra es el
simbolo mas terrible de la exclusién en nombre de
Dios con la catalogacion de la impureza. La separa-
ciénentrelo puroyloimpuro estdenel corazéndela
Tord, y por eso hay ritos y modos de separar lo puro
ensupureza, santidad, lo digno de Dios, y lo profano,
lo impuro. El pasaje de uno al otro esta separado por
un muro. Habian construido ese muro como una la
ley de Dios. Jesus lo derriba con su mano que se
extiende y toca a quien no puede ser tocado. Podia
curarlo de palabra: “Si, lo quiero. Queda limpio”,
pero extendid subrazoylotocd. Eso eratransgredir,
transgredir una ley fundamental que divide el
mundo entre puros e impuros, entre dignos e indig-
nos, justos y pecadores. En vez de quedar Jesus con-
taminado, el leproso queda purificado. Se derrumba
toda una cosmovision religiosa que, en nombre de
Dios, maestros y alumnos estudiaban. Pero hacer
esto y provocar esto en ese contexto, se paga con la
vida. Porque Jesus hatocado lo sagrado y quien toca
lo sagrado lo paga con lavida. Este es, quizas, el con-
flicto masradical del Nuevo Testamento.

Laoposicidny los conflictos

Lo sagrado es intocable. Dicho sencillamente,
cada cultura y cada persona tiene algo que no se
toca, que no se negocia, eso es lo sagrado. El que lo
toque provocara un nivel de violencia, violencia con-
tenida que racionalmente no se explica, porque toca
algo pre-racional y muy ancestral, el nicleo profun-
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do desde donde nosotros valoramos y sentimos lo
que realmente nos importa en la vida. Por eso tocar
lo sagrado, profanar lo sagrado no es inocente, no
queda impune. Y Jesus lo hace, para liberar, para
incluir, para sanar, para perdonar, para resucitar...
Este es el poder de Jesus, su autoridad, que tiene de
parte de Dios la misién de ofrecer otra mirada sobre
lo que es sagrado, sobre lo sacro, lo que no se nego-
cia, lo que no se puede tocar. Al final, hubo de entre-
gar su vida, porque ese poder “sagrado”, mediado
en las instituciones de su mundo, es el que lo tiene
que aniquilar.No se puede tocar el sdbado, porque el
sabado es sagrado. Y dice Jesus: “el hijo del hombre
es Sefor del sdbado” (Mc 2,28). Y no se pueden per-
donar los pecados, porque eso solo lo hace Dios,
pero “el hijo del hombre tiene autoridad para perdo-
nar los pecados” (Mc 2,11), sin un examen de con-
ciencia, ni un sacrificio en el templo, ni una promesa
de “portarse bien” en adelante. No hay un pasado
que condena y que hay que reconocer, ni un sacrifi-
cio que ofrecer, ni una hipoteca sobre el futuro que
prometer... ;Ahora, kairdés! ahora es la liberacion
para poder aspirar y recibir un futuro, una vida, una
esperanza radicalmente nueva. Esto es totalmente
inaudito. Es inaudito el accionar de Jesus en el evan-
gelio. Inevitable, se ve venir el conflicto. Alguien que
va diciendo y haciendo estas cosas genera conflic-
tos. En su composicion, Marcos agrupd a continua-
cion de la curacion del leproso cinco controversias
(Mc2,1-3,5), enun crescendo que termina con la deci-
sion de las autoridades de matar a Jesus. Apenas
entrada la narracidn, y Jesus ya esta condenado a
muerte. Los herodianos, el poder politico aliado con
Romay los fariseos, el poderreligioso que detestaba
aRoma, lo handecididojuntos (Mc3,6).

No puede ser novedad que cuando Jesus viene
trayendo el reino de Dios provoque: admiracidn,
alegria, liberacion, esperanza, y al mismo tiempo:
resistencia, incomprension, hostilidad, y finalmente
violencia sobre su persona para matarlo. Marcos lo
pone con toda claridad y lo propone a su comunidad
como inicio del evangelio. ;Como seguir? ;cudl es la
respuesta de Jesus? renovar la misidn. Pero ahora
con otros, convocando de entre todos a algunos, en
particular a los Doce (Mc 3,13-19). Hasta ahi fue él
solo. A éstos, que estaran con él, ;qué les dara...? La
misma autoridad (exousia) que él tiene, poder bueno
(sélo bueno) para hacer con los demas lo que oye-
ron, vierony compartieron estando con él(Mc6,7).

Jesus tuvo conflictos con fariseos, saduceos,



escribas, pero también los tuvo con los suyos. Sus
parientes salen a buscarlo para reapropidarselo por-
que, dicen: “esta loco”, en el sentido de que esta
fuera de si, “sacado” (Mc 3,21). Si uno lo piensa pro-
fundamente, hay una doble salida de si. Jesus sale
hacia al Padre y hacialos demas. Es un éxodo, un des-
centrarse, que solo puede darse a partir de haber
estado profundamente en si. Sélo puede darse el
que de alguna manera se posee. Solo el que esta en
si, profundamente ensi, es el que puede, saliendo de
si, darse sin perderse, entregarse sin aniquilarse.
Esta dindmica espiritual, profundisima, Jesus la reci-
bid del Padre, porque eso es del Espiritu que actiaen
él, porque €l es hecho por el Espiritu. Es el fruto mas
pleno del Espiritu en Jesus. Lo mas grande que el
Espirituhahechoyhace esJesus. Lohizo enel hijode
Maria, lo hace enlos hermanos que somos nosotros.
Hacer a Jesus de nosotros, el Cristo en nosotros. Esa
es la obra del Espiritu fundamentalmente. El Espiritu
hace la mayor intimidad y la mayor comunidn al
mismo tiempo. Porque hace que cada uno sea mas
plenamente uno mismo, y a la vez, mas recibido y
entregado. Eslarelacionalidad, fundamento de toda
sinodalidad y de todafraternidad... Pero sufamiliave
a Jesus como un “sacado” al que hay que traery
tener en casa, porque actuando asi deshonra a la
familia. Algunas veces tuvo conflictos con las multi-
tudes, que lo buscaban no por el reino de Dios.

Me preguntan: ;es posible hablar de algin modo
de “conflicto” con el Padre? Marcos dice que sino se
llega hasta alli no se acaba de saber quién es Jesus,
pero que alli solo puede estar él, desde Getsemani
hasta la cruz. La salvacién del mundo no se decide
entre el poder de Dios y el poder del demonio, sino
en el amor entre el Padre y su Hijo. En esa hora tre-
menda es la Unica vez que escuchamos a JesUs
diciendo, literalmente, “Abba”. Es la expresidon de
mayor confianza, cercania y respeto en el momento
de mayor agonia. El Padre no le dice “tu eres mi hijo
amado”, el Padre no le dice nada... Creo que pocoslo
han dicho como Benedicto XVI en Deus caritas est, o
H. U. von Balthasar, con abismales profundidades: el
drama delasalvacidnse vive en Dios, entre el Padrey
su Hijo, el Sefior. Todo por nosotros. Y esto esincom-
prensible, vamas alla de toda l6gica, [6gica de poder
o de toda sabiduria de entender. Los griegos buscan
sabiduria, los judios buscan signos de poder, noso-
tros solo predicamos a un Cristo crucificado, que
para ellos es necedad y que esimpotencia (1 Cor 1,22-

23).

Enelcaminoaentregarlavida

Vamos a retomar ahora las ensefanzas de Jesus
respecto de la autoridad para sus discipulos. En la
segunda parte del Evangelio de Marcos (Mc 8-16)
aparecen los tres anuncios de la pasidon y resurrec-
cién. Somos tan “doloristas” que los llamamos anun-
cios de la pasion, pero cada vez que Jesus anuncid la
pasion también anuncid la resurreccién; son anun-
cios de su Pascua entera. Con cada anuncio lo que
Jesus logra es un rechazo inmediato. Ambos (anun-
cio y rechazo) motivan, cada vez, una ensefanza.
Por eso toda la segunda parte del evangelio es
aprender de Jesus a seguirlo como él quiere que lo
sigamos.

Mc 8,27-33 (pensar segtin Dios)

Con Pedro es el “no ala cruz”, “sufrimiento, no”.
Todavia no aparece el tema de la autoridad, porque
aquiel escandalo esla Cruz: “no” un Mesias crucifica-
do, “no”” un Mesias sufriente. Simén piensa como los
hombres y no como Dios, dice Jesds. Y por eso esa
crisis, crisis de “;a quién estamos siguiendo?”’, no la
puede resolver él, porque él la provocd. Tiene que
entrar Dios directamente, por uUnica vez en toda la
trama del ministerio de Jesus, porque es el tinico que
puede resolver la crisis que provocd Jesus, el Hijo,
cuando dijo para qué vino y a ddénde va. Es la Transfi-
guracion, donde aparece Dios habldndole a los disci-
pulos: “;escuchenlo!” Jesus dice quién es y a donde
va, e invita a seguirlo, y eso provoca la confusion
total: ;a quién estamos siguiendo? jdejamos todo! ;a
dénde vamos? ;va a la muerte? ;qué va a hacer de
nosotros? ;Quiénresuelve esto? Dios, y por eso esta
la Transfiguracion, ensefianza para ellos ahoray mas
adelante, paratodos.

Mc9,30-37 (quién es el mds grande)

Jesus estd atravesando la Galilea y anuncia: “El
Hijo del hombre va a ser entregado en manos de los
hombres; lo matardny tres dias después de su muerte,
resucitard. Pero los discipulos no comprendian esto y
temian hacerle preguntas.” No solo no entienden,
sino que ademads tienen miedo de preguntar. Enton-
ces Jesus es quien pregunta: “Llegaron a Cafarnaum
Y, unavez que estuvieron enla casa, les pregunto: «;De
qué hablaban en el camino?». Ellos callaban, porque
habian estado discutiendo sobre quién era el mds gran-
de.” jQué contraste! Se puede estar caminando jun-
tos, pero con tal distancia entre Jesus anunciando
que va a ser entregado y asesinado y ellos discutien-
do quién es el mas grande. Jesus maestro llamaalos
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Doce, se sienta y les dice: “El que quiere ser el prime-
ro, debe hacerse el ultimo de todos y el servidor de
todos.” Aqui aparece la inversidon entre primero y
daltimo. Ultimo y servidor (diakonos). En aquella
época el esclavo no era persona -ya lo sabemos-
nadie queria ser esclavo y Jesus propone esta inver-
sién. Y para que quede claro, la completa con la
recepcion del nifio. Toma un nifo, lo pone en medio,
y abrazdndolo les dice “El que recibe a uno de estos
pequenos en mi Nombre, me recibe a mi, y el que me
recibe, no es a mi al que recibe, sino a aquel que me ha
enviado” La escena es muy impresionante. Un nifio
es alguien que todavia no tiene ningun tipo de parti-
cipaciény Jesus lo pone en el medio, y lo abraza: “El
que lorecibe, me recibe” ;Y quién estaba abrazando
a Jesus? El que lo envid, su Padre. Abrazo de grupo,
como festejo de gol. En el centro estd el nifio, y Jesus
dice abrazandolo: si vos querés abrazar al nifio me
estarasrecibiendo amiy alrecibirme a mivas a expe-
rimentar a quien me esta abrazando a mi. Asi ensefia
Jesus a sus discipulos lo que es la verdadera grande-
za. Es una imagen preciosa, muy concreta, de cémo
se constituye lacomunidad de seguidores.

Mc10,32-45 (servir dando lavida)

Subiendo a Jerusalén, Jesus se adelanta a sus dis-
cipulos. Ellos estan asombrados, asustados. Jesds va
con tanta pasidny entusiasmo quelos quelo seguian
tenian miedo. Reline a los Doce y comienza a decir-
les: “Subimos a Jerusalén; alli el Hijo del hombre serd
entregado a los sumos sacerdotes y a los escribas. Lo
condenardn a muerte y lo entregardn”, y con todo
detalle le describe la pasidn, para concluir: “Y tres
dias después, resucitard”. “Santiago y Juan, los hijos
de Zebedeo, se acercaron a Jesus y le dijeron: «Maes-
tro, queremos que nos concedas lo que te vamos a
pedir». El les respondi6: «;Qué quieren que haga por
ustedes?». Ellos le dijeron: «Concédenos sentarnos
unoatuderechay el otroatuizquierda, cuando estés
entugloria».”

Santiago y Juan han superado un cierto individua-
lismo y pretenden reclamar un equipo de triunfado-
res. Aqui hay dos y, porque son hermanos, se pusie-
ron de acuerdo para desplazar alos otros. No impor-
ta si Santiago o Juan es el primero, con tal que ellos
dos se aseguren los dos primeros puestos. Es mucho
mas que una promocionindividual, acd hay una cues-
tion de privilegio que se pretende. Pero Jesus les
ofrece lo Unico que tiene, que no es un reparto de
puestos, sino el cdliz y el bautismo, o sea su vida
entregada. Los puestos en la gloria son asignados
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por Otro. Se indignan los otros diez, no sea cosa que
no les toque a ellos. Una vez mas, Jesds maestro se
sienta y va a hablar de politica, literalmente: Miren
cémo es el mundo “ustedes saben que aquellos a quie-
nes se considera gobernantes, dominan a las naciones
como si fueran sus duenos, y los poderosos les hacen
sentir su autoridad”. Asi es el mundo y Jesus no lo
condena. Solo dice “esto es asi, ustedes saben que
es asi”’, pero ahora entre ustedes, asi no. Jesis no le
estd hablando a los gobernantes de las Naciones, le
estd hablando a sus discipulos. Ustedes saben cdmo
sonlas cosas afuera, pero asi entre ustedes no, entre
ustedes no. “Al contrario, el que quiera ser grande,
que se haga servidor de ustedes; y el que quiera ser el
primero, que se haga servidor de todos” ;Por qué?
¢Por qué es mejor para la comunidad? ;Porque da
unamejorimagen haciaafuera? Elfundamentoesél,
el inico fundamento es él: “Porque el mismo Hijo del
hombre no vino para ser servido, sino para servir y dar
su vida en rescate por una multitud”. Siendo Jesus
servidor, dando su vida por la multitud, o sea, por
todos, no se va a poder vivir a contramano la forma
delaautoridad enlaiglesia. Porque Jesus vino con la
autoridad de Dios, no a ser servido sino a serviry a
dar su vida como rescate de redencidn para la multi-
tud. Lo sabemos, lo conocemos, pero aqui esta: este
texto ha cuestionado y sigue cuestionando y alen-
tandoatodalaiglesia, todoslos dias.

A
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2. Mateo “relee’” a Marcos

Propongo sélo dos “relecturas” que Mateo hace
a partir de Marcos. Acabamos de ver la comunidad
de Marcos, que es el evangelio para aprender a ser
discipulo, el primero, el esencial. Mateo esta en otro
contexto, se trata de cdmo debe vivir la comunidad.



Es el evangelio paraaprenderahaceriglesia, el evan-
gelio eclesial. La iglesia se trata de una fraternidad, y
entonces hay quereinterpretarlo que ya esta en Mar-
cos en muchos ambitos para vivirlo en fraternidad,
en comunidad. Por eso, por ejemplo, en los relatos
de vocacidn, Jesus vio a dos hermanos y luego otros
doshermanos (Mt 4,18-22).

El ambito mas caracteristico es la comunidad
(asamblea, ekklesia, que sélo aparece en este evan-
gelio). Es aqui donde pone Mateo la cuestion de la
grandeza en la vida comunitaria. El capitulo 18
empieza con la pregunta de quién es el mas grande
del reino de los cielos. Es el eco de la pregunta que
Marcos habia hecho enla discusidn que reciénrecor-
dabamos. Para Mateo es una cuestion de iglesia.
¢Qué hace Jesus segin Mateo? ‘“Jesus llamé a un
nifo, lo puso en medio de ellos y dijo: «Les aseguro
que, si ustedes no cambian o no se hacen como nifos,
no entrardn en el Reino de los Cielos. Por lo tanto, el
que se haga pequeno como este nifo, serd el mds gran-
deenelReino delos Cielos. El que recibe a uno de estos
pequeios en mi Nombre, me recibe a mi mismo.” (Mt
18,2-5). Parece igual a Marcos, peronolo es. Jests no
abraza; Mateo es mucho mas solemne. Habla a Ia
comunidad, diciéndoles lo que deben hacer, deben
hacerse como nifios, ponerse en ese nivel. Es un tra-
bajo enorme para los adultos responsables de la
comunidad.

Mateo trae el tercer anuncio de la pasion y resu-
rreccion en Mt 20,17-19, después de la cual, la madre
de los hijos de Zebedeo es la que “se acercé a Jesus,
junto con sus hijos, y se postrd ante él para pedirle
algo. «;Qué quieres?», le preguntd Jesus. Ella le dijo:
«Manda que mis dos hijos se sienten en tu Reino, uno a
tuderechayelotroatuizquierda».”

Los hijos de Zebedeo habian dejado a su padre en
la barca, pero no a su madre. La escena refleja un
drama comun en las comunidades, las dificultades
de lo que se [lamaban las “fidelidades en conflicto”,
conflicto conlafamilia por causadelafe.Lovimosen
lafamilia de Jesus, que, segin Mc, lo juzgaba un exal-
tado, ylo seguimos viendo entre nosotros.

Es el tema de la autoridad en la comunidad, pero
bajo qué influencia, qué presiones, qué imposicio-
nes. “Nosabenlo que piden... los otros diez se indigna-
ron contra los dos hermanos”, contra lo que dafia la
fraternidad, lacomunidad. Mateo es un evangelio de
la fraternidad dafiada, como buen judio: la fraterni-
dad esta herida desde el principio: Cain matd a su
hermano Abel, los hermanos de José lo quieren
matar y lo venden (Gn). Es muy alto el costo de
recrear una fraternidad. Y eso lleva a un planteo dis-
tinto: el Hijo resucitado va a tener que mandar a las
mujeres fieles a avisar a “sus hermanos”, los discipu-

los dispersos por la violencia y la muerte, a partir de
su propia experiencia pascual, a reencontrarse en
tornoaél(Mt28,10).

3.Lucas:encasayalamesa

Lucas reservo este tema para la dltima cena. Los
conflictos se ven en los caminos, en las casas v,
sobre todo, en las mesas. La mesa, el banquete, es el
simbolo en el evangelio de Lucas que manifiestamas
claramente lo que es la comunidad de la iglesia (qué
se come, con quién se come, dénde se sientan, etc.).
Jesus comey bebe, y a partir de las comidas pone de
manifiesto qué es el reino de Dios. “;Feliz el que se
siente alamesa en el reino de Dios!”, dice alguien sen-
tadoalamesaconél(Lc14,15).

Historiador y tedlogo, Lucas ordena su narracion
delos acontecimientos junto a su significado “actua-
lizado” en la vida de la iglesia. Asi, en la comida pas-
cual judia se celebra la dltima cena (Lc 22,14-18) y
luego la primera eucaristia de la iglesia (Lc 22,19-20).
Jesus anuncia la traicion de Judas, y entonces apare-
ce el conflicto de la autoridad, con la discusién entre
los discipulos sobre quién es el mayor. Para Lucas,
ésta es la forma “actual” de traicionar a Jesus: en la
iglesia, traiciona el que busca el poder. Saben cémo
se gobierna en el mundo, pero entre ellos no debe
ser asi. Al contrario, “El que es mds grande, que se
comporte como el menor, y el que gobierna, como un
servidor.” Como fundamento, una tipica inversidn
lucana: “Porque, ;quién es mds grande, el que estd ala
mesa o el que sirve? (No es acaso el que estd a la mesa?
Y sin embargo, yo estoy entre ustedes como el que
sirve” (Lc22,27).

Apertura: “el que quiera...”

Estos pocos textos pueden decirnos mucho. Me
parece valioso notar cdmo las distintas tradiciones
han tenido que recibir y reinterpretar la escandalosa
propuesta de Jesus de lo que es la grandeza, lo que
eslaentrega, que eslaformade serviciolo que mani-
fiesta la verdadera autoridad. Jesus no promueve la
pasividad, no dice “el que quiera ser mediocre, el
que quieraarruinar suvida, el que no tenganada que
hacer...”; dice “el que quieraseralguien, ser grande,
el que quiera ser el primero.” ;Qué significa ser gran-
de? ;Qué es ser primero? Jesus llama a personas que
quieren, que buscan, que pueden incluso competir.
Lo que hace es ofrecerles lo que él vive profunda-
mente con la autoridad que recibié de su Padre,
cdmollegaraser primero haciéndose tltimo, en cual-
quier lugar, en todo lugar. Y esa actitud es el servicio
por amor hasta dar la vida por los demas; por cada

uno, portodos.



Pbro. Dr. Dario Vitali

INTRODUCCION

Buen dia a todos. Voy a hablar de la sinodalidad,
segun ustedes me han pedido. Hablar de la sinodali-
dad y de la formacidn de los seminaristas, y de los
curas para la sinodalidad no es cosa simple, pero
vamos a intentarlo y lo haré en dos etapas. Si se
habla de proceso sinodal en etapas, vamos también
nosotros en dos etapas: Una primera, donde hablaré
de la sinodalidad en general, qué es y cémo hay que
pensar la sinodalidad y unaiglesia sinodal. Y por qué
pensar unaiglesia sinodal. Y la segunda etapa, cdmo
aplicar a los curas y a los seminaristas los principios
de la sinodalidad y codmo pedir que sean sujetos
activosen el proceso sinodal.

PRIMERA PARTE

Estamos ya celebrando la 16° Asamblea del Sinodo
de los Obispos con el titulo «Por una Iglesia Sinodal,
Comunion, Participacién y Misién». Empezd la asam-
blea el 10 de octubre del 2021, cuando el Papa
Francisco, en San Pedro, abrid solemnemente la
asamblea con la etapa en las iglesias particulares. El
domingo siguiente, en todas las catedrales, los
obispos abrieron la etapa en la iglesia particular,
porque es claro, no hay consultacién sinodal del
Pueblo de Dios sin que el obispo -que es principio y
fundamento de unidad de su iglesia- convoque al
mismo pueblo en este proceso sinodal.

Después, laasamblea de la Conferencia Episcopal de
cada pais hace el discernimiento entregando su
sintesis a la Secretaria del Sinodo. En septiembre
pasado, la Comisidn elegida por la Secretaria trabajo
el documento para la etapa continental. Las asam-
bleas sinodales se celebraran en este periodo desde
enero hasta junio. Y después de la preparacion del
instrumentum laboris con todos estos pasajes de la
primera etapa, la etapa en las iglesias particulares,
en las instancias intermedias de sinodalidad, se
abrird en octubre la asamblea en Roma, more solito,
es decir, segun la modalidad habitual, con una
asamblea de obispos y algunos otros que haran un
discernimiento y se entregard un documento a las
iglesias y también al Papa. Porque asi sera posible
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proponer una exhortacidon apostdlica postsinodal
sobre la Iglesia sinodal y sobre la sinodalidad. La
importancia de este sinodo es evidente. Si la Iglesia
es constitutivamente sinodal, todo va a cambiar o
todo deberia cambiar de manerasinodal.

Una perspectiva del caminar juntos, después que se
va decidiendo juntos. Esta es una novedad enla vida
de la Iglesia, porque se ve, se experimenta la partici-
pacién de todos, cada uno segun su funcidon especifi-
caenlalglesia. El Pueblo de Dios, que participa dela
funcidn profética, sacerdotal y real de Cristo, segun
lo que dice la Lumen gentium en el capitulo segundo
sobre el Pueblo de Dios. El colegio de los obispos,
segun su funcidon, el obispo de Roma, segun su
funcién de unidad, tanto de todos los bautizados
como de todos los obispos, como también de todas
lasiglesias.

Es claro que estamos frente a algo que se dice
novedoso. Sivamos a ver el tiempo de este discurso,
no es muy largo. La primera vez que se entiende
hablar de Iglesia sinodal enlos labios de un Papaes el
17 de octubre del 2015, cuando, celebrando los 50
afos de la institucion del Sinodo de los Obispos, en
octubre de 2015, cuando se celebraba la segunda
asamblea general ordinaria del Sinodo sobre la
Familia, el Papa dice que la sinodalidad es lo que el
Sefior espera de la Iglesia del tercer milenio. Y
después, dice también, que una Iglesia sinodal es
una Iglesia de la escucha, donde el Pueblo de Dios,
obispos, obispo de Roma, se escuchan los unos a los
otros, y juntos escuchan al Espiritu, el Espiritu de la
verdad que guia alaIglesia. Frente a esta afirmacidn,
el Papa desarrolla la idea de una Iglesia sinodal,
como lIglesia de la escucha donde todos tienen su
lugar y todo se desarrolla segin un proceso. El
dinamismo sinodal -dice el Papa- empieza en las
iglesias particulares, sigue en las instancias interme-
dias de sinodalidad y culmina en la escucha de los
obispos enla Asambleay enlaescuchadel obispode
Roma, que es el principio de unidad de todos, el
doctor y pastor de todos los bautizados. Siguiendo
esta indicacion, la secretaria del Sinodo preparé un
texto de constitucidon que el Papa aprobd, y tenemos
asi el cambio del Sinodo, que pasa de ser una asam-
blea, un acontecimiento, a ser un proceso por
etapas. La etapa primera en las iglesias particulares,
laetapa‘“asamblear” enRoma, y, después, latercera
etapa “actuativa”, de nuevo en las iglesias, donde la
Secretaria del Sinodo, con la colaboracién de los
organismos de Curia, que tienen participacion en



eltema, vanaayudaryaactuarlo que el Papadiceen
suexhortacién postsinodal.

Esta es la normativa que surge de la experiencia
de este pontificado, aunque hay muchos que dicen
que esta es una moda de este Papa que tiene esta
valoracidon del Pueblo de Dios y que va a transformar
todo en una democracia o algo similar, como los que
tienen temor de que la Iglesia se transforme en una
democracia. Es claro que hay sectores de la Iglesia
que tienen interés en explicar asi la sinodalidad, no
como algo teoldgico, sino Unicamente socioldgico,
un proceso que es muy cercano a los procesos de la
sociedad civil. En verdad no hay nada tan antiguo
como lasinodalidad, porquelalglesia del primer mile-
nio, la de los Padres, es una Iglesia sinodal. Todos
conocen la praxis de las Litterae communionis, cuan-
do los obispos se escribian cartas los unos alos otros
para resolver problemas, para enfrentar una situa-
cion cuando las necesidades lo ponian en evidencia,
y asi, el Concilio Ecuménico, los Concilios Provincia-
les o los Concilios Locales son expresion de una sino-
dalidad, porque el obispo no es el jefe absoluto de
unaiglesia sino el principio de unidad de esta iglesia.

Cipriano de Cartago decia que el obispo estaenla
Iglesia, lalglesia esta en el obispo (cfr. Cipriano, Epis-
tula, 14, 4) y todos recuerdan que cada iglesia tenfa
su profesion de Fe. El obispo cuando participa del
Concilio Ecuménico pone en su presencia tambiénla
presencia evidente de la Iglesia, es el obispo de esta
Iglesia. Y asi, la presencia de todos los obispos, pone
la presencia de la catdlica. No es sélo unareunién de
obispos sino la manifestacion de la Iglesia Catdlica,
de todalalglesiacomo comunidn de iglesias. El cam-
bio de Eclesiologia en el segundo milenio con la
reforma Gregoriana, pone la praxis sinodal en segun-
dalinea, hasta olvidarla. Se celebran Concilios Gene-
rales, Provinciales, Particulares y también los dioce-
sanos, pero es claro que es Unicamente una cuestion
de clérigos y el Concilio General es una representa-
cion de la sociedad cristiana, con reyes, principes,
con tedlogos y no sdélo con obispos, porque es la
representacion evidente dela cristiandad. El Concilio
Vaticano Il pone los fundamentos de larecuperacion
de la sinodalidad. Este Concilio no habla de sinodali-
dad, porque su preocupacion era otra, era poner en
equilibrio evidente las afirmaciones sobre el prima-
do del Vaticano | con otras afirmaciones sobre el
episcopado, y las funciones del obispo. Asi el capitu-
lo 1ll, en el esquema segundo que reciben los Padres
enelaula, estaba como capitulo Il después del miste-
rio de la Iglesia. Se habla de la colegialidad, de Ia
sacramentalidad del episcopado; se habla de las fun-
ciones, tria munera de los obispos: docendi, santifi-
candi y regendi. Sabemos también que el Concilio
propone lo que los eclesidlogos llamamos el giro

copernicano, cuando se ofrece la posibilidad de
redactar el capitulo Il sobre el Pueblo de Dios antes
de todas las diferencias. El giro copernicano consiste
en esta afirmacidn simple, lo que une a los bautiza-
dos precede, es mas evidente, que lo que los distin-
gue. No se van a suprimir las distinciones, pero se
afirmaante todo laigualdad de los bautizados, la pari
dignidad de los que se ponen en la via de Cristo a tra-
vés del bautismo. La dignidad mas grande en la Igle-
sianoesser Papa, obispo, cura, seminarista, etc, sino
ser hijo de Dios. No hay dignidad mas grande que
esta. Y por eso todas las funciones son un desarrollo
de esta fundamental dignidad de los hijos de Dios.

Si entendemos asi el capitulo 11, el Pueblo de Dios
posee una condicion tan grande que tiene también
una funcién activa en la vida de la Iglesia, porque en
razén del sacerdocio comun participa de la funcidn
profética, sacerdotal y real de Cristo, segun su espe-
cificidad. ¢(Cudl es esta especificidad? Ser pueblo de
Dios, ser sujeto que se reune en la liturgia y celebra
las alabanzas a Dios con un sacrificio sin mancha,
desde donde sale el sol hasta su ocaso -como dice la
plegaria eucaristica-. También participa enla funcidn
profética a través del sensus fidei. No hay Papa que
haya hablado tanto del sensus fidei como este Papa,
que repite muchas veces que el Pueblo de Dios es
infalibile in credendo. Todos sabemos que hay tam-
bién dogmas que fueron definidos bajo esta funcidn
de lainteligencia de lafe, y son los dogmas marianos
de la Inmaculada y de la Asuncién de Maria al Cielo.
La motivaciéon fundamental es la singularis Antisti-
tum et fidelium conspiratio (cfr DV 10), el acuerdo en
la Fe de todos los fieles, de todos los obispos. Asi se
puede hablar de la universitas fidelium de todo el
Pueblo de Dios que participa de la funcién profética
deCristo.

El proceso sinodal aplica esta funcion del Pueblo
de Dios enla consulta que se hace en las iglesias par-
ticulares, porque no existe el Pueblo de Dios como
un sujeto universal, una masa que no tiene confines.
Es unsujeto articulado eniglesias, cadaiglesia es una
portio populi Dei con su obispo, asino hay posibilidad
de que se ponga una contradiccion entre la dimen-
sion sinodal y la dimensiodn jerarquica de la Iglesia.
No hay dimensidn sinodal sin dimensidn jerarquica,
porque no hay lIglesia sin el punto de unidad de la
Iglesia que es el obispo, y siempre con el obispo esta
el presbiterio, siempre con el presbiterio el obispo
ofrece su servicio fundamental en unarelacién nece-
saria entre sacerdocio comun y sacerdocio ministe-
rial. El sacerdocio comuny el sacerdocio ministerial
estan juntos, relacionados el uno al otro, porque
ambos participan -cada uno segin su manera- en el
sacerdocio de Cristo. Y asi en el proceso sinodal,
todos participan. El Pueblo de Dios participa en la
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consulta. Y cuando hablamos de Pueblo de Dios,
hablamos, no de los laicos solamente, sino de todos.
Y asila primeramanifestacion delalglesia, la primera
accion de la Iglesia es la escucha, es la capacidad de
escucharse el uno al otro, escuchando al Espiritu. Y
después de alli con las contribuciones del Pueblo de
Dios en las iglesias, los obispos pueden hacer el dis-
cernimiento en las Conferencias Episcopales y se
desarrolla el proceso, asi como explicaba antes. Es
claro que dentro de estas etapas se recibe la contri-
bucién de todo el Pueblo de Dios, del episcopado, de
los obispos siempre, con su presbiterio, y después
del obispo de Roma, segun su funcién de unidad de
todos los bautizados. Repito: de todos los obispos y
también de todas lasiglesias.

Esta es la primera parte que explica la sinodalidad
y sobre esta parte general vamos a entender la parti-
cipacion de todos, cada uno segun su funcién en el
proceso sinodal.

SEGUNDA PARTE

¢Cémo participa cada uno en el proceso sinodal?
(Y como participa sobre todo el cura, el sacerdote?
Es claro que aqui estd todo el interés sobre la etapa
deformacidén, formacidn eclesial de los seminaristas,
¢COmo semaduraenlasinodalidad?, ;cual es el per-
fil de un cura, de un sacerdote sinodal? Ante todo,
una primera afirmacién: cuando hicimos la reunion
de la Comision teoldgica de la Secretaria del Sinodo
un gran eclesidlogo, Gilles Routhier, afirmd algo
verdaderamente interesante. Dijo que, en la sinoda-
lidad, somos todos aprendices, estamos todos en
estado de aprendizaje. Es claro que existe quién
puede estudiar algo mas, perola sinodalidad es fruto
de tanta, tanta, tanta experiencia y de tanta pacien-
cia. Yo diria también de tanta humildad, porque es
claro que un estilo sinodal y una forma sinodal de
Iglesia pasa por la escucha del otro. Y la escucha del
otro no es perder tiempo, sino reconocer cémo el
Sefior y el Espiritu del Sefior puede hablar a través
del hermano, de los demas. A este respecto, laregla
de San Benito nos dice que también a través del mas
joven Dios puede hablar a la comunidad (cfr. San
Benito, Reglas ll,3). Por eso es muy importantereco-
nocer al otro y reconocer que todos, tienen no solo
derecho, sino deber de ser protagonistas de la vida
de la Iglesia. Hablando, diciendo lo que estan con-
vencidos que el Espiritu sugiere. Es evidente que
todos pueden estar convencidos de ser profetas,
pero en verdad el don del Espiritu hace a todos pro-
fetasy por eso hay que acompafiar esta funcion pro-
fética de todo el Pueblo de Dios y de todos los bauti-
zados en el Pueblo de Dios. El don del Espiritu no lo
hace auno automaticamente profeta. Profético es el
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Pueblo de Dios. Y es profético cuando camina, pien-
sa y mira junto el horizonte, para que su camino se
dirijaverdaderamente hacia el Reino.

Pero es claro que todo esto pasa por una educa-
cion en la palabra, en la escuchay en el didlogo, que
es fundamental para reconocer en la palabra del
otrolaposible Palabra del Espiritu, y hacer una praxis
de la convergencia de las palabras, de la conspiratio -
como se dice con el término latino- de todos, que
lleva a un acuerdo, en un consensus que es funda-
mental, porque es alli que se manifiesta verdadera-
mente la voz del Espiritu. Es claro que este consen-
sus, esta conspiratio, pasa por el estar, hablary escu-
charjuntos, el ser capaces de ser el Cuerpo de Cristo,
el Pueblo de Dios, el Templo del Espiritu. Todas ima-
genes de la Iglesia que dicen cdmo la iglesia no es
uno y uno (una suma de individuos), sino un cuerpo
donde cadaunotiene sulugary sudignidad.

En este sentido, si la primera etapa del proceso
sinodal es la escucha de todos, la primera etapadela
formacion de un seminarista es educary formar para
la escucha; formar al reconocimiento del otro; for-
mar en la obediencia al Espiritu, obedeciendo a la
regla del didlogo, donde todos tienen derecho a
hablar y todos tienen deber de escuchar. Es claro
que muchas veces el cura tiene una funcién funda-
mental de animar al didlogo y a la escucha. Por eso,
tiene que ser un hombre de escuchay un hombre de
didlogo. Y no es algo inmediato. Todos sabemos que
los seminaristas y los jovenes curas, a veces mandan
mas que escuchan, o desean mandar mas que servir.
Para ellos, el servicio es mandar, y tantas pueden ser
las motivaciones.

Un joven que asume un rol tan fundamental,
puede estar determinado también por las condicio-
nes del rol, de la funcién. Sin embargo, tiene que
desarrollar esta funcion, es una funcién de servicioy
el servicio se manifiesta claramente en esta capaci-
dad de escuchar y de alimentar la escucha; de didlo-
goy de alimentar el didlogo; de palabra compartida.
Y claramente la autoridad no es algo de imposicién
sino de capacidad de suscitar el didlogo, la participa-
cion, el encuentro. Esta es la primera etapa: educar
en la escucha, educar en el didlogo. Cuando se pasa
por esta etapa estamos a mitad de la obra, -como se
dice en el proverbio-. Si hay algo que no es facil para
uncura o paraunseminarista es estareglade la escu-
cha. Porque tenemos en nuestro ADN la capacidad
de la palabra, la libertad de la palabra, el poder dela
palabra, sin ninguna obligacién de la escucha. Asi fue
por muchos siglos, desde la reforma gregoriana
hasta hoy. Es evidente que tenemos que hacer una
verdadera conversidn: una conversion a la escucha,
alreconocimiento del otro.



La segunda etapa es reconocer que la Iglesia es
verdaderamente sinodal. Esta es una etapa eclesio-
[6gicay aqui el riesgo es el de contraponer un mode-
lo sinodal a un modelo de la Iglesia de comunidn.
Escuche unavez aun cardenal que decia: «;Qué es la
sinodalidad? es una praxis, la Iglesia es comunién».
Enverdad que laIglesia Sinodal es la forma de Iglesia
de la comunidn, o de la Iglesia Pueblo de Dios en
comunidn, donde todos estan en esta condicion de
igualdad, y donde hay diferentes funciones, caris-
mas; diferentes vocaciones y estados de vida, pero
no van a dividir el Cuerpo sino van a manifestar la
riqueza de este mismo Cuerpo que es uno. Por eso
hay que estudiar la sinodalidad, la Iglesia Sinodal, la
forma de la Iglesia sinodal. Puedo decir que los semi-
naristas podrian profundizar el tema con el docu-
mento de la Comisidn Teoldgica Internacional «La
sinodalidad en la vida y en la mision de la Iglesia», que
es un buen texto, una buena sintesis. Hay mucha
reflexion alli. Se debe estudiar con atencién la
dimensidn eclesioldgica, porque hay una tentacion:
sinodalizar la Iglesia, transformarla en un protago-
nismo del Pueblo de Dios sin curas, proyectar un pro-
tagonismo desde abajo sin la jerarquia, de caracter
socioldgico, sin tener presente la realidad de la vida
delalglesia, asicomo es, como Iglesia que caminaen
este tiempo. Por eso como decia antes, hay una
etapa del proceso sinodal que se hace en las Iglesias
particulares, porque no hay Iglesia sin iglesias. La
afirmacién fundamental es que el Papa, el obispo de
Roma, es principio y fundamento de unidad de todos
los obispos, de todos los bautizados, de todas las
iglesias, y los obispos son en su propia iglesia princi-
pio de unidad, «in quibus et ex quibus una et unica
Ecclesia catholica exsistit» (LG 23).

Cuando entendemos a la Iglesia en este sentido -
como lIglesia de iglesias- se genera un lugar claro,
evidente, para los curas, mejor, para el presbiterio
que rodea al obispo. La representacion de la Iglesia
que hace Sacrosanctum Concilium es la asamblea en
la Iglesia Catedral, «en la misma Eucaristia, en una
misma oracion, junto al unico altar donde preside el
Obispo, rodeado de su presbiterio y ministros» (SC
41) Asi siempre esta el presbiterio con el obispo, y el
obispo con el presbiterio. Hay una responsabilidad
del obispo de ser principio de unidad de suiglesia. No
hay ningdn cura que sea principio de unidad de la
Iglesia, puede ser que se entienda que lo son juntos
como presbiterio, porque es el presbiterio de esta
iglesia, pero es claro que el principio de unidad de
estaiglesia es este obispo. Es una funcién personal y
por eso tiene la responsabilidad de abrir, de actuar,
de acompanfar, de poner no sélo en marcha sino
hastala conclusion de la consulta del Pueblo de Dios.
Sino lo hace es una responsabilidad muy fuerte. Yo

creo que los obispos que nolo hicieron, actuaron sub
gravi, con una responsabilidad en contra del Pueblo
de Dios, privandolo de un derecho, y no actuando un
deber que es propio del obispo. Puede en conscien-
cia no actuarlo, no abrir el proceso sinodal, pero si
todas lasiglesias lo abren, ;por qué no? Es un camino
de la Iglesia Universal, ;cémo puede un obispo decir
«amino me interesa»? Esta es la primera dimension
de responsabilidad del obispo. Con el obispo camina
el presbiterio, y participar en esta responsabilidad es
algo importante en la actuacion del ministerio de los
presbiteros. Porque una Iglesia que camina como
Iglesia deiglesias tiene un Colegio cum et sub Petro.Y
una Iglesia particular que camina sinodalmente, en
forma sinodal, tiene el principio de unidad, un Pue-
blo de Dios que camina con su obispo, rodeado de su
presbiterio que tiene una dimensién de comunidn, la
primera funcién de un presbiterio. Y hablo de presbi-
terio, no de presbiteros.

La naturaleza del sacerdocio es, sobre todo, lade
ser colegial, de ser un coetus, de ser un corpus y por
eso la dimensidn sinodal, y una formacion sinodal es
una formacion en el presbiterio. No somos ordena-
dos al presbiterado, sino -dice la tradicion- ad presb-
yterium o ad ordinem prebyterii. Somos parte del
Cuerpo de Cristo, puesto que, como Iglesia, no
somos una suma de individuos. Asi, el presbiterio, no
es sumade curasindividuales, sinoun Cuerpo. Y asiel
testimonio de unidad, de comunidn, de fidelidad, o el
ministerio como un servicio junto con el obispo y
entre ellos, antes que una responsabilidad, es una
gracia. Porque la unidad, el don de ser parte, prece-
de alacapacidad, precede también alatareade cada
presbitero individualmente. Y asi, pedir la gracia y
actuar segun la gracia que nos hace parte, y después
manifestary actuar el ministerio segun este principio
de la comunidn. Porque si la sinodalidad es la forma
de la comunidn de la Iglesia Pueblo de Dios, es claro
que el servicio ministerial debeir en este sentido.

Decir que esta es laformacién que debe recibir un
seminarista, creo que implica algo particularmente
significativo, porque pone el servicio antes del
poder, la capacidad de estar conlos demas y no sélo
frente alos demas como el que manda, es algo signi-
ficativo. Como decia San Agustin: «Vobis enim sum
episcopus, vobiscum sum Christianus» (Sermo 340,1).
Asi el cura tiene que decir y el seminarista tiene que
aprender a ser cristiano con todos los otros y poner-
se el servicio segunlas necesidades.

Es evidente que en una Iglesia que no es clerical,
(hay tanta literatura sobre esto, no voy a subrayar
tanto esto, pero es evidente) se deben reconocer
también otras vocaciones, otros carismas, otros
ministerios, otros estados de vida, otras realidades
que el Espiritu suscita para que la Iglesia sea una
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Iglesia bella, rica de todos los dones, y de todo lo que
el Espiritu suscita. De este modo, la formacidn del
seminarista serd una formacidn para saber maravi-
llarse en el reconocimiento de la riqueza de los
dones de Dios; paralaalabanza, paralaacogida. Para
ser feliz con el Pueblo de Dios. A mi me parece que
muchas veces asumen un cargo que es mas poder
que alegria, mas autorreferencialidad que capacidad
de compartir, de caminarjuntos.

Creo que formar en la sinodalidad es formar enla
Iglesia. Si la Iglesia es constitutivamente sinodal,

formar alos seminaristas en la sinodalidad es formar
un sentido eclesial, una capacidad de caminar en la
Iglesia, conla Iglesiay de ser Iglesia contodo susery
todasuvida.

En este sentido, también creo que la funcién de
los formadores y rectores es algo extraordinario.
Voy a desearles felicidad para este afio. Pero quisiera
que el camino sea un camino de verdad y delibertad,
un camino de Iglesia, donde caminar juntos sea ver-
daderamente el don que el Espiritu nos hace a todos
nosotros. Hastaluego y buen afio.




Dra. Marcela Mazzini

Vamos a tratar de profundizar en el contenido de
la conversacion espiritual como método de discerni-
miento.

Nos detendremos en dos momentos: la escucha
sagrada y la conversacion espiritual en si misma,
para ver en un tercero, la importancia de ambos
aspectos en nuestras comunidades formativas.

1.LaEscuchaSagrada

En este temasigo a Margaret Guenther ensulibro
“Holy Listening”". La autora estd hablando en reali-
dad del acompafamiento espiritual, al que concibe
como “Escucha Sagrada”.

Alguien puede sentirse desconcertado: ¢estds
hablando de acompafiamiento espiritual® tal como
solemos concebirlo o de conversacidn espiritual? En
realidad, de las dos cosas. Y vale la pregunta para
hacerlaaclaracion.

La entrevista convencional de AE es una conver-
sacion espiritual, pero no toda conversacidon espiri-
tual es AE personal porque se puede tratar, por
ejemplo, de una conversacidon espiritual en una
comunidad para discernir un tema. Hecha la aclara-
cién, retomaremos el temamas adelante.

Volviendo al tema de la Escucha sagrada, recorda-
mos a Salomdn que pedia al Sefior un corazén que
escuche, como condicidn que lo habilitara a conducir
adecuadamente al pueblo (Cf. 1R 3,9). Escuchar es
capital si queremos acompafar. Haciendo una
buena escucha, muchas veces las personas encuen-
tran el camino por si mismas, sin que nosotros
tengamos que intervenir con nuestra palabra. Aun
guiando conlapalabra, esimportantisimo quelo que
sedice, esté precedido porlaescucha.

Como les comentaba, en este libro sigo a
Margaret Guenther. Esta autora tiene profundas
intuiciones acerca del acompafiamiento espiritual al
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Escucha sagrada y conversacion espiritual

que le ha dedicado muchos afios de su vida.
Margaret era una pastora de la iglesia episcopal en
Estados Unidos, madre de familia, abuela y siempre
muy interesada en el tema del acompafiamiento de
las personas. A la luz de su experiencia escribe su
libro sobre acompafiamiento.

En el primer capitulo habla del acompafiamiento
como vocacién, por eso dice, el acompafiante es un
“amateur”, es decir, una persona que ama lo que
hacey que lo hace basicamente poramor. En el caso
del acompafiamiento se trata del amor al Sefiory del
amor al préjimo. De hecho, algunos/as nos sentimos
[lamados a escuchar a las personas y a ofrecerles el
servicio de acompafarlas a encontrar la voluntad de
Dios parasuvida.

En ese primer capitulo del libro, ella habla de la
importancia de “darle la bienvenida al extranjero”
porque siempre la persona que recurre alacompana-
miento espiritual es un poco para nosotros un
extranjero, un desconocido. Se trata de una persona
ala que tenemos que saber descubrir, conocer. Para
desarrollar ese conocimiento, una actitud funda-
mental es el silencio; silencio externo pero también
interno. Como acompafiante espiritual no puedo
estar continuamente pensando lo que le voy a
responder a la persona, ni tratando de adivinar lo
que mevaadecir, o pensandolasoluciénasuproble-
ma, sino que lo que fundamentalmente tengo que
haceresaprenderaescuchar.

A continuacion, desarrolla otro temamuy ligado a
este: el de la presencia, mostrando laimportancia de
aprender a estar presentes, activamente concentra-
dosy atentos en el “aquiy ahora” de la persona que
va develando su ser y que nos ha elegido para una
tarea muy delicada que es la tarea del acompana-
miento espiritual.

Avanzando en su argumento, Guenther dice que
el espacio de acompafiamiento es un espacio propi-
cio para las preguntas, pero no para las preguntas
que nosotros hacemos sino paralas preguntas que la
personaacompafada quierahacer.

Las preguntas del acompafnante tienen que estar

1M.GUENTHER, Holy Listening, The Art of Spiritual Direction, Cowley Publications, Boston 1992.

2 Apartirde aqui, AE.
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orientadas a la corroboracidn de estar haciendo una
buena escucha. En este punto podemos citar al
padre Jalics en su libro “Aprendiendo a compartir la
fe’”3, él habla de la conversacidon de reflejo donde no
cabelaindagacion, sino la pregunta que ayudaa que
la personapueda expresarse mejor.

Existe la posibilidad de ofrecerle a la persona que
comparta su historia, para ello puede resultar util
que, a quien inicie un acompafamiento, su nuevo
acompafantele pida querelate en dos o tres carillas,
los hitos mas importantes de su vida. Eso vaaayudar
aconocermejor alapersona. Ademas, estarecapitu-
lacion suele ser un ejercicio interesante de metacog-
nicion para elacompafiado, que leayudaaverddnde
estd. Evidentemente ofrece mucha informacién al
acompafante, ademas de ayudarle a ver cuanta
instrospeccion ha desarrollado su nuevo acompafa-
do.

Mas adelante toca el tema del perddn en el sentido
de un espacio mas alla del sacramento de la reconci-
liacion. Abrir el corazén y manifestar aquello que nos
pesa, de lo que estamos arrepentidos, o incluso
manifestar las tentaciones, disuelve ese sentimiento
de horrory verglienza que a veces el mal espiritu nos
“sopla”, para que nos entristezcamos o atemorice-
mos.

En el segundo capitulo, Guenther retoma Ia
pedagogia del acompafiamiento. Dice que el acom-
pafiamiento es una forma de ensefiar el camino que
conduce a Dios y que el o la acompanante tiene que
tener las caracteristicas de un buen maestro. Ella
misma era maestra y de ahi ofrece su experiencia
sobre lo que significa ensefiar. De una manera muy
cdliday accesible empieza a desgranar las caracteris-
ticas de unbuenmaestro, sefialo solo algunas:

* Un buen maestro conoce los limites de sus
alumnos: como acompafnantes, una vez que
empezamos a conocer a la persona, intentare-
mos no ir mas alla de lo que sabemos que puede
dar o puede habilitar como confianza. Vamos
aprendiendo a avanzar gradualmente y a no
pedirlemas delo que lo que esté en su posibilidad
planteando siempre preguntas o propuestas con
mucha humildad para que la persona las tome, si
asilo percibe adecuado.

* Un buen maestro es siempre una persona de
esperanza, el/la acompafiante mira a su acompa-

3 Paulinas, Buenos Aires 1983.
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fado con esperanza, desde todo lo que puede
crecer, no desde sus limites solamente, sino
desde sus posibilidadesy capacidades.

e Un/a buen acompafiante, asi como un buen
maestro es capaz de evaluar el proceso y el
progreso, por eso, muchas veces es el rol del
acompafante decirle a la persona todo lo que ha
crecido, hacerle notar lo que hamadurado, lo que
ha progresado. Este refuerzo positivo siempre
estimula el crecimiento.

* Un buen maestro también se reconoce vulnera-
ble, sabe que tiene muchos limites y que es un
pecador/una pecadora. El hecho de que, por su
rol, su experiencia o su formacidn, esté un paso
mas adelante en el camino en el que esta acompa-
flando a la persona, no significa que esta por
encima, sino al servicio de suacompafnado.

* Un buen maestro siempre esta educando parala
madurez, no para la dependencia. Esta educando
para el crecimiento de la persona y para su auto-
nomia. Lo mismo le cabe al acompafiante espiri-
tual.

* Asi también, un buen acompafiante espiritual es
un buen maestro de oracidn: de hecho,unodelos
signos de estar transitando un camino de acom-
pafiamiento fructifero, es el deseo de orar que
nos queda cuando salimos de la entrevista de
acompafiamiento.

En el tercer capitulo, ella habla del acompafnante
como “partero delalma”. Nosotros conocemos esto
desde la época de Sdcrates. Sabemos que la madre
de Sécrates era partera y por eso la mayéutica (su
método de preguntar al interlocutor, y ayudarle a
descubrir por simismo la verdad) es como un trabajo
de parto.

Margaret Guenther dice que el acompafiamiento
es como una obstetricia espiritual y el partero/a es el
acompafante que estd atento al proceso, no lo
impone, no lo apura, tampoco lo dilata sino que lo
acompafa con una actitud de presencia, pacienciay
espera.

Ella plantea algunos otros temas, que no vamos a
desarrollar aqui, pero que son interesantes para
seguir pensando: por ejemplo la relacion entre
acompafiamiento espiritual y psicoterapia o Ila
cuestion de los temas a tratar en un encuentro de
acompafamiento espiritual, ya que muchas perso-
nas piensan que al encuentro de acompafiamiento



espiritual tienen que llevar temas asi llamados
“espirituales” y, en realidad, la materia de acompa-
famiento es la vida misma, toda la vida de una
persona es materiade acompafiamiento espiritual.

Otro tema que es muy interesante y que ella
plantea es la cuestidn del sentido del humory de la
capacidad de juego que tiene un acompanamiento
espiritual. Se refiere al hecho de que a veces le
damos una importancia exagerada a algunos de los
temas o de los conflictos que tenemos y el acompa-
Aante tiene que ayudar al acompafiado a no exage-
rar,anotomarse tan dramdticamentelas cosas, aser
mas humilde, sencillo en el abordaje de los proble-
mas, ya que no todos los asuntos tienen la misma
gravedad eimportancia.

2.La Conversacion Espiritual

Como se suele decir, palabra y tiempo nos consti-
tuyen. Dios entabla con nosotros una conversacion
desdelacreaciondel mundo.

Aqui hablamos no de una conversacion cualquie-
ra sino de una conversacion para encontrar la volun-
tad de Dios, a eso lo llamamos conversacion espiri-
tual. Dijimos que toda entrevista de acompafiamien-
to espiritual es conversacion espiritual pero no toda
conversacion espiritual es necesariamente acompa-
flamiento a una persona. Se puede dar conversacion
espiritual, por ejemplo, cuando hay una comunidad
que quiere encontrar la voluntad de Dios o que
quiere profundizar en algin tema o que quiere ver
por dénde seguir caminando. En esas ocasiones se
puede practicar la metodologia de la conversacion
espiritual.

La conversacion espiritual reconoce su funda-
mento en las famosas colaciones o conversaciones
de Juan Casiano.* El fue un monje que nacidé en
Rumania alrededor del 360 y muere en Marsella
alrededor hacia el 435. Escribe primero un libro
[lamado “Instituciones” el cual habla del modo de
vivir de los monjes, pero luego de su estadia en el
desierto de Egipto vuelve y plantea algunos temas
de ensefianza espiritual con la metodologia de las
conversaciones o colaciones. Es decir, plantea temas
espirituales importantes como una conversacion
que entabla un monje joven con grandes figuras del
desierto. En esas conversaciones, el monje joven
pregunta sobre algin tema y el anciano responde
dandounadoctrinaespiritual.

Podemos decir que las Colaciones, son una obra
de madurez en la que Casiano vuelca su autobiogra-
fia espiritual, todo lo que él ha aprendido en su vida
demonje.

Los PP. del desierto que Casiano consulta y que
aparecen protagonizando sus Colaciones, son
grandes conversadores espirituales. ;Qué queremos
decir con esto? queremos expresar que a ellos se
recurria para encontrar la voluntad de Dios.
Entonces, la conversacion espiritual, segun ellos,
sirve, en primer lugar, para conocer la dindmica de
los pensamientos (dénde comienzan? ;como se
desarrollan? ;cdmo terminan? ;qué afectos movili-
zan? ;Aquéobrasdanlugar?

Sabiendo que, lo propio del mal espiritu es produ-
cir miedo y tristeza y lo propio del buen espiritu es
producir consolacion y paz, conversar con estas
personas servia para desarrollar una metacognicion
respecto delas mociones o movimientosinteriores o
espirituales. Nos referimos a esas ideas, emociones,
sentimientos que se movilizan en el interior de las
personas.

Sabemos por sus frutos, segun el criterio evangé-
lico(Mt7,15), de dédnde vienen estas mociones, si del
buen espiritu o del mal espiritu. La conversacion
sirve para que el maestro ayudara a los monjes que
se iniciaban en la vida eremitica, a saber cudles eran
los afectos, las mociones que llevaban dentro, les
ensefia a analizarlas para promover las buenas y
eliminar las malas, esa es una primera funcién de la
conversacion espiritual.

Una segunda funcién de la conversacion espiri-
tual es la instruccion. En los primeros siglos los
monjes recurrian a estos grandes maestros del
desierto para ser ensefados sobre el camino cristia-
no, en particular sobre la cuestion de la oraciény del
amor mutuo, que, en realidad se vivian como un solo
tema o comolas dos caras delamoneda.

Queremos aprender allevar adelante la conversa-
cion espiritual. La conversacidn espiritual cuando no
es entrevista de acompafiamiento espiritual, es una
conversacion en la que el Espiritu Santo nos va
conduciendo en comunidad pero siempre hay
alguien que guia la conversaciéon para que esta
conversacion llegue a buen puerto, para que no nos
desviemos de tema o no nos perdamos con cuestio-
nesaccesorias.

4Es una obra clasica. La Ed. Rialp tiene una edicidn en tres volimenes relativamente reciente (2017). Igualmente el texto esta en

lineaenvarios sitios web de acceso abierto.
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(Cuadles serdn las caracteristicas de estas perso-
nas que llevan adelante la conversacion espiritual?
los Padres del desierto hablan de la “cardiognosia” o
la capacidad de conocer los corazones, esta es una
capacidad propia de los padres espirituales que se
recibe como un don del Espiritu Santo. Se recibe con
agradecimientoy se cultiva confidelidad.

(Cémo se cultiva? profundizando en el conoci-
miento de uno mismo: la practica no comienza con
los demas sino con cada uno, registrando los pensa-
mientos, las mociones interiores, viendo sus distin-
tostiposy caracteristicas.

Alguien que quiera entablar o guiar una conversa-
cion espiritual, debe tener un gran conocimiento de
si mismo para saber lo que sucede en su interior y
elegir como quiere contestar. Debe saber lo que se
estd moviendo en el propio interior antes de hablar
con el otro, especialmente si lo que la otra persona
esta diciendo lo enoja, lo irrita, no esta de acuerdo,
etc.

La persona que guia la conversacion espiritual
tiene que tener el suficiente conocimiento de sf
misma, la suficiente ascesis como para no reaccionar
frente a esas cosas que escucha, sino elegir qué
quiere contestary cdmo desea hacerlo.

El autoconocimiento se revela como una clave
fundamental para conocer también al interlocutor,
quien se conoce a si mismo esta en condiciones de
conocer, comprender y empatizar con aquel a quien
escucha.

Otra caracteristica de la persona que guia la
conversacion espiritual es la benignidad. Evagrio
(maestro de Casiano) habla de las muchas virtudes
de Moisés como conductor del pueblo, pero sobre
todo alaba su benignidad como don que lo caracteri-
zaylovuelve especialmente capaz de guiaraotros.

La benignidad manifiesta al exterior que laascesis
y la oracion han transformado verdaderamente a la
persona. La benignidad pacifica la mente y el
corazon para poder ver dentro del propio corazdny
de lo que estd sucediendo en el exterior. Podriamos
decir quelapersonabenigna, la personabuena(enel
mejor sentido de la palabra), se vuelve especialmen-
te [ucida pero no tiene cualquier lucidez, sino una
lucidez benigna.

Evagrio dice que en particular el padre espiritual
benigno da aliento: no juzga sino que consuela y
endereza. La benignidad que describe es un amor

manso, similar al que tenian Moisés, David, el Sefior
Jesucristo.

La mansedumbre es aquella forma del amor que
impulsa aquel que la posee hasta la negacion de si
mismo para dar al otro aquel espacio vital que
necesita paraser plenamente.

Elamormansoy benigno da confianzaafinde que
el interlocutor pueda ir situandose cada vez mas en
su propia verdad. Se trata de un amor pacientey que
se adapta a la capacidad de comprension del herma-
no, incluso es capaz de mostrarse vulnerable y débil,
esunamor humilde.

Para que puedan entablarse buenas conversacio-
nes espirituales es importante que la persona se
sienta aceptada incondicionalmente, que no sienta
que hay prejuicios o preconceptos sobre él o sobre
ella.

Es importante corregir y encausar pero siempre
dando animo para crecer en el camino espiritual.

Estos ‘“conversadores”, los maestros espiritua-
les, eran sobre todo personas de fe que creian que el
Espiritu Santo nos va acompafiando en nuestro
camino de encuentro conlavoluntad de Dios.’

La conversacion espiritual tuvo gran divulgacion
gracias a Ignacio de Loyola. Ignacio discierne junto a
sus primeros compaferos en tiempos de fundacion,
los caminos de la Compafia de Jesus, con esta
metodologia, que luego se vuelve una practica
habitual entre losjesuitas.

3.Unametodologia simple para el didlogo espiritual
ennuestras comunidades

En este tiempo, el sinodo sobre sinodalidad nos
propone la conversacién espiritual como metodolo-
giadeescucha.

Es una practica muy simple: Basicamente se trata
de tres rondas de conversaciones. Para llevarlas
adelante se elige un tema y nos disponemos a
conversarlo enundidlogo fraterno.

Luego de un momento de oracion personal y de
anotar las mociones, es decir, aquellos pensamien-
tos que sentimos como venidos del Espiritu Santo,
en una primera ronda ponemos en comun lo escrito,
sin comentarios ni preguntas, y se deja reposar lo
escuchado. Para esta primera ronda de conversa-
cién podemos establecer una medida de tiempo
para cada interlocutor, y si bien hay distintos modos
de llevarla adelante, podemos definir que en una

5Sobre estas figuras de los Padres del desierto, se puede consultar A. GRUN, La Sabiduria de los Padres del Desierto. El Cielo comienza

entf, Sigueme, Salamanca 2017.
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primera ronda no se responde a lo que cada herma-
no va diciendo sino que se deja que cada uno expre-
se en un tiempo determinado, por ejemplo 3, 4, 5
minutos lo que ha pensado, lo que haorado.

Luego se dejareposarlo escuchado enun periodo
de oracidén, que puede ser en el mismo dia que tuvo
lugarla primerarondaoenotrodia.

En una segunda ronda de conversacion, se
establece un didlogo aclaratorio, profundizando
ciertas cuestiones. Muchos proponen que en esta
segunda ronda de didlogo se pueda responder o se
pueda pedir una aclaracién sobre lo que dijo un
hermano o hermana, siempre cuidando de escuchar
yderespetarlo que el otronos esta queriendo decir.

Luego de esta segunda ronda de conversacion se
establece otro tiempo de silencio y oracion en ese
mismo dia o en otro dia, y se llega a la terceraronda
de conversacion, donde se perciben, se experimen-
tan, se identifican los consensos y los disensos para
encontrar esas pautas que nos permiten ver por qué
camino debemos transitar.

¢Por qué insistimos tanto en la escucha y por qué
deberiamos implementar la conversacién espiritual
ennuestras casas de formacion?

No me voy a detener en la importancia de la
escucha en el proceso de formacidn, porque eso ya
lo conocemos. Me detengo en la crucialidad de la
escucha en el proceso sinodal: sin escucha no hay
sinodo. Asi de simple. Todos los materiales que nos

da la Secretaria del Sinodo maran la escucha como
unaconstante.

En particular, respecto de las casas de formacidn,
me quedo con algo que dice Nurya Martinez Gayol
enuninteresante texto quelesrecomiendo.’

Ella, citando al Papa,® nos recuerda que la escucha
corresponde al estilo humilde de Dios. Es central
esta actitud de humildad si pretendemos vivir una
espiritualidad delaescucha.

Sin humildad, no hay escucha. Sin escucha no hay
camino sinodal. Por ello sera importante, como dice
la tedloga espafiola, escuchar dejandonos impactar
por la realidad, volviéndonos vulnerables y hacerlo
desde abajo, desde cercaydesde dentro:

1) ‘“desde abajo”, con la humildad de quien
reconoce en el otro, alguien de quien puede apren-
der, digno de serescuchadoafondo... Alguien que te
puede cambiar. Con la humildad del Dios que des-
ciende para escuchar... el Dios que “inclina el oido”.

2) Desde “cerca”. La escucha pide proximidad,
arriesgar en las distancias, dejarme tocar por la
realidad del otro. La escucha es esa capacidad del
corazén que hace posible la proximidad.

3) Por esta razdn la escucha ha de ser también
““desde dentro”. La verdadera sede de la escucha es
el corazdn. “No tengais el corazén en los oidos, sino
los oidos en el corazén”, decia san Agustin. Escuchar
dejandonos “afectar y conmocionar” para que no
nos lleguen solo las ideas, sino la experiencia, la
vivencia, el sentir de aquel a quien estoy escuchan-
do. Sin este “desde dentro” nuestra escucha nunca
podrd ser misericordiosa.

Evidentemente, los formadores tienen responsa-
bilidad sobre los formandos y hay una relacién de
autoridad-obediencia. Aqui hablamos de la cercania
y la projimidad, de la que nos habla a menudo el
Papa.® Esa cercania que le da tanta autoridad moral
enlosauditorios mas variados.

Piddmosle al Espiritu Santo que nos ilumine para
desarrollar esta escucha y llevar adelante en las
comunidades de formacién una fecunda conversa-
cionespiritual.

6 Cf. Para profundizar en este tema podemos consultar el libro de J. GARCIA DE CASTRO VALDES, La voz de tu saludo. Acompaniar,

conversar, discernir, Loyola, Santander 2021.
7 Texto completo en:

https://www.uisg.org/files/allegatodocumento/2022/NURYA MARTINEZ_GAYOL Espiritualidad_de_la_sinodalidad_SPA.pdf
8 El papa Francisco en el Mensaje para la 56° Jornada Mundial de las Comunicaciones Sociales: Escuchar con los oidos del

corazon.
9 solo por poner un ejemplo, podemos ver el texto de EG 171.
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Encuentro de Directores Espirituales

Del 14 al 16 de junio de 2023

Resena

En la ciudad de Cérdoba se llevé a cabo el Encuentro
que congrega a los Directores y Acompafantes espiritua-
les de nuestros Seminarios. Este afio el tema de reflexion
fue el kAcompafnamiento de la Etapa Discipular».

En una primera instancia intercambiamos experien-
cias, compartimos luego el trabajo desde los Itinerarios
Formativos de Lavaniegos y, finalmente, con la compafifa

del padre Gustavo Antico, reflexionamos sobre la cultura
joven, los cambios culturales y eclesiales y como acompa-
far.

El encuentro se desarrollo en la Casa de Ejercicios de
las Pias Discipulas del Divino Maestro y, como siempre, se
desarrollé en un clima de fraternidad y camaraderia.

v

La finalidad especifica de la dimensidn espiritual es
consolidar, profundizar y completar el fundamento de
laformacidn, enla experiencia dela comunién con Dios
y conloshermanos.

Los objetivos pedagdgicos de la formacién espiri-
tual pueden sintetizarse fundamentalmente en dos: el
crecimiento en la santidad como disposicién para la
caridad pastoral.

La vida espiritual de todo cristiano, maxime de un
seminarista o ministro sagrado, es una vida impulsada
por el Espiritu Santo, es decir, un continuo y gradual
dejarse plasmar por los dones del Espiritu, que perfec-

cionany fecundanlasvirtudes teologalesy cardinales.

La vida espiritual tiene un dinamismo unificador y
vivificador de la propia identidad y misién y, por tanto,
de toda la personalidad, llevando al sujeto a un estado
de conversién personal y discernimiento interior.

La formacidn espiritual no puede ser planteada de
modo uniforme; exige «itinerarios diversificados, respe-
tuosos de los procesos personalesy de los ritmos comuni-
tarios, continuosy graduales».

(Ratio Nationalis 192-193.198-200)

Balance econdmico 2022

Ingresos Montos Egresos Montos
Saldo inicial USA 1300
Enc. Nacional Seminaristas efectivo $ 600.000| Enc. Nacional Seminaristas efectivo 480.400
Enc. Nacional Seminaristas transfer. $1.170.500( Enc. Nacional Seminaristas transfer. $1.146.600
Enc. Nacional Seminaristas otros $ 143.500
Cambio délares a pesos (700 a $290) $203.000
Pasaje Prof. Marcela Mazzini $ 31.457,83
Pasaje P.Mauricio Larrosa $46.930,78
Pasaje P. Marcelo Lorca $78.100
Web Hosting- Anual $27.234,68
Saldo efectivo en pesos $19.276,71
Saldo efectivo délares USA 600
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Decalogo para los formadores

1-Vivir el Seminario como llamado de conversién,acrecer  6- Saber escuchar. Estar en formacidén permanente es

y madurar como persona y como sacerdote, a ser mas
eucaristico, mas pascual. Es estar en formacién
permanente.

2- Quitarse de encima los prejuicios positivos y negativos
sobre la formacidn (esto suele requerir mucho tiempo).
De la cultura eclesiastica (“uh, pobre, te mandaron al

AT

Seminario”, “tienen que desaparecer, es una estructura
caduca”, ““un cura es para una parroquia”, o “eligen a lo
selecto del clero, soy de lo mejor”, “todos envidian”),
como los recuerdos de la propia experiencia de Semina-
rio, lo que “hicieron” con uno, lo bueno o lo malo, con
las personas de referencia, etc. Aquello era otro contex-
toy otras personas. Uno puede buscarinspiracion, pero
norepetiresquemas.

3- Buscar amar, es oficio de amor. Ser formador es ser
cura tan plenamente como en otras tareas. Se trata de
querer aprender a amar bien, a ser padres, hacerse
cargo de otros. Hay desafios y gratificaciones, y es
ademéds unsingular privilegio de esperanza: ser testigos
de la obra de Dios en la vida de jévenes de hoy. La tarea
formativa no se trata de hacer cumplir reglas o llegar a
ciertas “expectativas de logro” sin mds. La brdjula es el
amor cristiano, la caridad. Amar es ayudar a crecer. Para
lo cual es bueno recordar que los planteamientos rigi-
dos generan ocultamiento y sumisién, como la ausencia
dereferencias claras, dispersiény desorientacién.

4- Querer aprender. No creer que uno ‘“se las sabe”.
Saber muy bien qué hay que hacer o cambiar en la for-
macidn inicial suele indicar mas bien una torpeza pasto-
ral, afectiva o intelectual. Si un padre de familia o un
educador, en el contexto actual, dijera que sabe muy
bien cdmo educar a sus hijos, con larecetajusta frente a
los cambios culturales impresionantes que vivimos, es
muy probable que se trate de uno que busca segurida-
des o que se cree “iluminado”, inclinaciones que pue-
den hacer mucho dafo. Es bueno no tener todo claro,
ponerse siempre en busqueda, dejarse guiar porlalgle-
sia Madre y por la realidad concreta. La brujula es el
amor cristiano que también nos hace creativos y auda-
ces.

5- Respetar y estimar a cada persona. Los seminaristas no
son ni mds ni menos que tus hermanos, en una etapay
en un proceso en el que la iglesia confia a los formado-
res la tarea de acompafar y guiar. No hay dignidad
mayor que ser bautizado, en esta comunidad de iguales
hay ministerios de diverso tipo, unos estructurales,
esenciales, jerdrquicos, pero al servicio de los que son
hermanos (LG 32). No son nifios. Es frecuente que un
cura se queje diciendo de otro o de un obispo “;me trata
como a un seminarista!”, ;Qué significa eso? ;Como
adulto, con respeto, teniendo en cuenta mis puntos de
vista? También es frecuente que al “llegar” a ser Didco-
no transeunte parezcauninsulto decir que se trata toda-
via de un seminarista, es decir, que esta en formacion
inicial. La tendencia a infantilizar y el clericalismo subya-
cen en esta vision de las cosas. Como en el Catecumena-
do, el Seminario como institucidn es mucho mas y algo
todavia distinto que un lugar fisico, se trata de un cami-
no (cf. PdV 42).

aprender, “Dios habla cada dia, si hay un corazén que
escucha” (Cencini). Esto implica: aprender de los forma-
dores (antiguos y nuevos), de la gente que trabajaen el
Seminario y de las comunidades, de los mismos semina-
ristas, etc. Las cosas existian antes que uno llegara.
Forma la iglesia, forma la comunidad en la que somos
corresponsables.

7- Ensenar, pero saber también decir "no sé". El ser for-

mador no supone estar capacitado para todo. En cuan-
to a la ensefanza siempre es mejor incentivar a que el
otro encuentre por simismo la senda, hacer sentir ham-
bre y gusto por aprender, no dar la comida ya digerida.
Frente a cualquier tematica dificil o confusa suelen ser
puntos luminososir alo esencial, alas verdades basicas,
asi como a la mirada global y de conjunto. En todo
aspecto de la formacidn es imprescindible valorar el
disenso positivamente, no asustarse, y distinguir segun
el famoso aforismo: “en lo esencial unidad, en lo opina-
ble libertad, en todo caridad”. Cuando hay que corregir,
es bueno comenzar, si es posible, rescatando lo bueno.
Por otro lado, a veces pareciera que se remarca dema-
siado lo negativo en la formacidn, y hay que partir de lo
bueno, ademas algunos vicios se combaten mejor
haciendo crecer una virtud existente. “Padres, no exas-
perenasus hijos...” (Col 3,21)

8- Dar testimonio, se educa con el ejemplo. Incrementar

la vida de oracién y ponerse “en orden’” en cada dimen-
sion: no podemos pedir a otros que tengan direccién
espiritual si nosotros la hemos abandonado, por ejem-
plo, o pedir que se estudie si nosotros perdimos el habi-
to de lectura. También, como ocurre siempre con el
Evangelio, debemos dar el testimonio de nuestra
pobreza y la misericordia de Dios. No debo esperar a
vivir integramente el Evangelio para predicarlo, sino
predicarlo con humildad. El hipdcrita predica, pero no
piensa mover ni siquiera un dedo, no lo intenta, ya no
cree que sea posible vivirlo o, peor, piensa que es para
otros, inferiores, en otra etapa que él yasuperd.

9- Buscar una formacidn especifica. La iglesia confiaenla

honestidad y responsabilidad de sus hijos sacerdotes,
también de los formadores. Se espera que cualquier
cura frente a un encargo dedique un buen tiempo de
reflexion y estudio sobre esa drea pastoral, lo mismo
que buscar guia en otros mas experimentados. Es triste
que existan formadores que nunca hayan estudiado la
Pastores, la Ratio Internacional y la Nacional. Es un
signo de responsabilidad basica leer los textos funda-
mentales del oficio que se te confia y regresar cada
tanto a ellos, asi como aprovechar las instancias de for-
macién paraformadores.

10- Somos servidores de la comunién y la reconciliacién.

En el Seminario saber estar con todos, no cerrarse a
unos pocos; no crear divisiones. Buscar vivir la fraterni-
dad sacerdotal con el equipo de formadores y no escati-
mar esfuerzos por cultivar el mundo de vinculos con el
obispo, los presbiteros, la vidareligiosa, las familias y las
comunidades. Nuestra visién politica partidaria, o nues-
tras tendencias ideoldgicas -incluso teoldgicas-, no
deben convertirse en muro que impida ser reconocidos
como sacerdote paratodos.



Sefior, hay hambre y sed de tu Palabra.
Pero, “;como escucharan, si no hay quien les predique?”
“La cosecha es mucha y los obreros pocos”
Dueno de la mies, te rogamos que envies
mas trabajadores, nuevas vocaciones,
capaces de llevar la alegria del Evangelio,
anunciando y construyendo tu Reino en nuestro tiempo.
Te pedimos por los que buscan su vocacion.
Dales, Seior, un corazon que sepa escuchar tu voz
en tu Palabra, en las situaciones de la vida, en los que sufren.
Ayudalos a no conformase con seguir la corriente,
sino a sofiar a lo grande: a vivir como Jesus, a jugarse enteros.
Te pedimos por los que ya viven su opcion vocacional.
Fortalece a tus obreros, dales fidelidad, que no les falte la pasion.
Y concédenos a todos la disponibilidad de Maria,
para decirte siempre “si”.
Ameén.

. ¥
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