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Presentacion

Con el deseo de seguir compartiendo la vida y las actividades de nuestras casas de formacién llegamos
una vez mas a todos ustedes. Reciban nuestro abrazo fraterno.

A lo largo de esos ultimos meses vivimos varios acontecimientos llenos de significado y de riqueza para
nuestros seminarios y para nuestra labor como formadores. En primer lugar queremos recordar en este
numero del Boletin OSAR las experiencias del Primer Encuentro Nacional de Seminaristas en Cura
Brochero. El P. Carlos Degiusti (NEA) y el grupo de seminaristas que organizé el Encuentro nos ayudan a
hacer memoria de este evento que marca un estilo de comunioén y fraternidad en el caminar de los
seminarios y del presbiterio en nuestro pais.

Por otra parte, constatamos con alegria la perseverancia de los directores espirituales que por tercera
vez se reunieron a reflexionar y compartir experiencias formativas en La Falda, y también la de los
formadores y profesores de pastoral que se encontraron por segunda vez, ahora en Buenos Aires, para
abordar la tematica de la formacidn pastoral en el contexto de la Nueva Evangelizacién. Publicamos las
resefias de estos dos encuentros que nos entregaron los padres Gerardo Séding y Pablo Etchepareborda
y también compartimos las principales reflexiones y exposiciones que alli se presentaron.

Nos llegan noticias del grupo de padres argentinos que participaron del reciente Curso para Formadores
organizado por la OSLAM en Vitoria, Brasil, y de la reunién de su Junta Directiva que se realizo alli
mismo.

También les contamos a todos ustedes nuestra Ultima reunion que tuvo lugar en el Seminario de
Tucuman para organizar el proximo Encuentro Anual del mes de febrero. Ademdas encontraremos en
estas paginas algunas noticias de las regiones y las estadisticas de nuestros seminarios del afio 1996.

Como siempre esperamos que este numero del Boletin OSAR nos sirva para seguir expresando nuestra
comunidn y nos aporte reflexiones y estudios que nos ayuden en nuestra mision de formadores. Los
saludamos con afecto en el Sefior.

Comision Directiva de OSAR



Encuentro Nacional de Seminaristas
- Testimonios -

Pasados mas de tres meses del Encuentro Nacional de Seminaristas, decantadas ya las primeras
impresiones y las vivencias festivas, vamos valorando en su justa dimensién este acontecimiento
eclesial.

En nuestro Seminario las expectativas fueron creciendo a medida que la fecha se acercaba. El primer
desafio fue motivar a todos, y que esa motivacion estuviera centrada en lo fundamental. Tratamos de
profundizar algunas actitudes del Cura Brochero en orden a la fraternidad sacerdotal, y nos fuimos
preparando para compartir con todos, a partir de lo que nos une, de nuestra vocacién comun, valorando
las riguezas que cada uno puede aportar desde su particularidad.

Entonces el Encuentro que se habia gestado como una experiencia de comunién maduré en el
descubrimiento de Brochero como modelo inspirador de la espiritualidad sacerdotal.

El viaje de regreso estuvo marcado por la alegria del encuentro, por la experiencia de Iglesia, por el gozo
de la comunidn en la diversidad. Pero ahora, a cierta distancia, en el didlogo personal o comunitario con
los seminaristas puedo constatar que esta experiencia calé hondo. Le puso nombre, apellido, geografia,
historia, a esas actitudes del Buen Pastor que queremos plasmar. La "caridad pastoral" se vio cercana,
posible. La santidad ministerial, concreta, criolla, sencilla. El Cura Brochero dejé de ser "un cura gaucho
que tiene anécdotas simpaticas", para revelar un estilo de ministerio sacerdotal diocesano para la
Argentina del tercer milenio.

Algunos elementos mas concretos que seminaristas y formadores nos sentimos invitados a profundizar
a la luz de Brochero:

el llamado a la santidad vivida desde lo hondo de la propia vocacion.

la unidad entre evangelizacidon y promocion, entre actividad pastoral y vida de oracion, entre el
llegar a todos y la preocupacion por cada uno.

rezar y trabajar no sélo para el pueblo, sino sobre todo con el pueblo.

las actitudes profundamente sacerdotales tienen actualidad siempre, porque trascienden las
particularidades culturales, epocales y personales.

e laimportancia de los modelos creibles y posibles para la formacion.

la comunion eclesial no es meramente horizontal y voluntarista, sino que se da en Cristo y su
Evangelio, y se hace asi comunién en la misién.

Ademas, quiero destacar otros aspectos:

e laseriedad, solvencia y entusiasmo con que han trabajado los seminaristas para organizary
realizar el Encuentro.

e unarecta comprension de la figura de Brochero por parte de los pastores de Argentina puede
estimular a nuestro pueblo a valorarlo mas y mejor, y serd una gran ayuda para su causa de
beatificacion.

e viendo el bien que nos hace como Iglesia el abrirnos, conocernos, valorarnos, caminar juntos...,
seguir invitando a participar a quienes todavia no lo han hecho.



Deseo terminar estas reflexiones con el testimonio de uno de nuestros seminaristas, que participo del
Equipo organizador del Encuentro: "Ahora, luego de esta experiencia fuerte de gracia, de Resurreccidn,
de gozar la alegria de la comunidn, nos queda el desafio de afrontar con dnimo fortalecido las cruces de
la comunion vivida en lo cotidiano, en el lugar donde Dios nos ha enviado y con los hermanos que ha
puesto a nuestro lado. Después de este encuentro una certeza quedo grabada fuertemente en nuestros
corazones de futuros sacerdotes: la Iglesia es Comunién y asi es como debemos vivirla, porque la
unidad, que es fruto de la comunion, es el signo de credibilidad que el mundo necesita para creery ser
salvado".

Pbro. Carlos A. Degiusti
Seminario "La Encarnacion" (Resistencia)

Los jovenes que integraron la Comision Organizadora del Primer Encuentro Nacional de Seminaristas,
cuentan como vivieron su preparacion y desarrollo en Villa Cura Brochero, en mayo ultimo.

Durante el IX Congreso Eucaristico Nacional, celebrado en Santiago del Estero a fines de septiembre de
1994, seminaristas de las distintas regiones del pais nos reunimos para escuchar al Cardenal Legado del
Papa, Mons. Lucas Moreira Neves. Aquella misma noche, en una charla informal al terminar el fogdn,
surgié la idea de hacer un encuentro a nivel nacional. Quienes participamos de esa conversacion, no
imaginabamos que lo que en ese momento era una ilusién o un proyecto, pudiera hacerse realidad poco
tiempo mas tarde.

Una veintena de seminaristas nos reunimos en Cérdoba, al finalizar ese afo, para concretar y darle
forma a esa iniciativa que tanto nos entusiasmaba. La propuesta presentada bajo el lema "Que seamos
uno para que el mundo crea", meses mas tarde fue aprobada, y comenzamos los preparativos para el
Primer Encuentro Nacional de Seminaristas, convocado en Villa Cura Brochero, del 3 al 5 de Mayo de
1996.

Los trabajos previos, se realizaron con la colaboracion activa de seminaristas de todas las regiones
argentinas; esto ayudo a generar anticipadamente una linda expectativa por el encuentro.

En Villa Cura Brochero buscdbamos crear un ambito de convivencia fraternal; hacer una experiencia de
comunidn y unidad eclesial, que nos ayudara en la configuracién con Cristo, Buen Pastor. La figura
sacerdotal que nos daba el marco, era la del apdstol de las sierras cordobesas, José Gabriel del Rosario
Brochero.

Fue asi como recorrimos toda la vida del Cura y vimos sus obras en la Parroquia del Transito y sus
alrededores, guiados por el P. Carlos Heredia. Descubrimos también la riqueza y autenticidad de su
espiritualidad sacerdotal con la charla del P. Ponza.

La recorrida por el Museo, la visita a la Casa de Ejercicios construida por el Cura Brochero para sus
parroquianos, la procesién nocturna -como antafio hacian los ejercitantes-, acompafiados por la gente



del pueblo, el paseo por los lugares marcados por la huella del Cura, la peregrinacion a Panaholma, el
fogdn, etc., fueron experiencias que crearon una atmésfera fraterna, que se hacia plena y palpable
sobre todo en las Celebraciones Eucaristicas.

Las Misas concentraban la mayor expresién de la "unidad en la diversidad", que se estaba viviendo con
los aportes de las seis regiones pastorales argentinas presentes. Eramos un pueblo reunido en la unidad
del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo.

El tiempo compartido, las charlas ocasionales entre una y otra actividad y las oraciones en comun,
fueron generando vinculos de confianza y de amistad entre personas que mas alla de diferencias de
lugar o estilo, caminamos tras el mismo Sefior en la misma vocacion.

La experiencia de comunion entre obispos, sacerdotes y seminaristas, nos queda grabada en el corazon,
y nos alienta a crecer en la caridad fraterna, y a trabajar por la unidad de nuestra Iglesia, "para que el
mundo crea".

Alejandro Hoyos Leiva (NOA)
Arturo Fabiani (NEA)

Gaston Gattino (Centro-Cuyo)
Hugo Olivo (Centro-Cuyo)
Roberto Rodriguez (Patagonia)
Jorge Gallino (Bs. As.)



Il Encuentro Nacional de Directores Espirituales de Seminarios
- La Falda, Cordoba, 8 al 10 de junio 1996 -

P. Gerardo Soding

Con el espléndido marco del paisaje serrano, los directores espirituales de Seminarios mayores del pais
nos hemos reunido durante un fin de semana largo para rezar, reflexionar y compartir la experiencia de
nuestro trabajo cotidiano. Estuvieron representados los Seminarios de Jujuy, Catamarca, NEA, Cérdoba,
Rio Cuarto, Gualeguaychu, San Miguel, Lomas de Zamora, Mordn, Quilmes, San Isidro, Azul y San
Nicol3s, con un total de catorce sacerdotes.

En esta ocasion fuimos ayudados por la Hna. Maria Bertetich, licenciada en teologia moral y en sicologia
religiosa, que lleva un buen tiempo dedicada al acompanamiento personal de religiosos y religiosas,
particularmente aquellos que cumplen tareas formativas.

Dos temas principales concentraron nuestra atencién; en primer lugar, la pedagogia del
acompafiamiento personal, caracterizando la relacién entre acompafiante y acompafiado, las
dificultades de diverso orden que pueden presentarse y, sobre todo, los criterios para discernir con
realismo el proceso de crecimiento humano, cristiano y vocacional. En segundo término, profundizamos
la vinculacién entre progreso espiritual y progreso moral, considerando el caso especifico de la identidad
sexual en sus aspectos sicoldgicos y morales. En ambos casos hemos trabajado a partir de la lectura de
textos propuestos, compartiendo luego las dudas, las dificultades de aplicacién, los criterios de
deteccidén y seguimiento de los problemas y las soluciones posibles. Esta parte del trabajo culminé con
una breve presentacion de las "defensas" sicoldégicas normales y las neurdticas o inmaduras, con
ejemplos y sugerencias. En todo esto el aporte especifico de la Hna. Bertetich desde la perspectiva
sicoldgica y moral resulté muy iluminador. El clima general del encuentro, la fraternidad en el Sefior en
su Iglesia, nos hizo mucho bien a todos.

La puesta en comun de algunas experiencias evidencié la oportunidad de aprovechar estos encuentros
para ir delineando el iter de la formacion espiritual de los seminarios argentinos, concretando las
indicaciones de los documentos sobre la formacién sacerdotal. Para esto, se ha sugerido el estudio de
diversas propuestas de seminarios argentinos y latinoamericanos que hemos recibido. El proyecto
representa un desafio serio y comprometido, pero ciertamente necesario.

Se ha pensado que el préximo encuentro esté dedicado en parte a la reflexidn sobre el discernimiento
en el acompafiamiento vocacional durante el seminario (con la ayuda de algun especialista), y en parte a
compartir las experiencias particulares en el esfuerzo de bosquejar un proyecto comun.

Con profunda conciencia de la magnitud de la tarea y de la pobreza de quienes la llevamos a cabo, pero
con renovada confianza en el Sefor de la mies, notificamos que el encuentro del afio préximo tendra
lugar nuevamente en la Casa Retiro Betania, La Falda, Cérdoba, del sabado 7 al lunes 9 de junio de 1997,
e invitamos cordialmente a todos los que comparten este servicio en los distintos seminarios a
acompafiamos y aportar, para crecer juntos sirviendo mejor al Sefior y a los hermanos que El nos ha
confiado.

Anadimos a continuacion una parte del material que hemos reflexionado y compartido sobre un tema
gue ocupa y preocupa a muchos, con la esperanza de brindar un estimulo y un apoyo a quienes deseen
aprovecharlo.



Elementos para el acompaiiamiento personal

En el &mbito de la formacidn para la vida sacerdotal y religiosa, la situacion en el postconcilio se

presenta con mucha confusién. En efecto, diversos estudios a nivel eclesial general hablan de una
proporcion de 20-60-20 de "muertos"-"enfermos"-"vivos" entre los consagrados. Y mirando la realidad
que nos rodea vemos que, en general, la formacién (incluyendo la permanente) no alcanza su objetivo,

ya sea un buen discernimiento vocacional, ya la integracidn de la totalidad de la persona.

Se siente la necesidad de un nuevo modo de acompafiamiento, que ha de entenderse como proceso
progresivo. Sus notas principales son:

e regulary regularizado.

e ajustado a las necesidades de cada uno.

e atento a la persona total (aunque especialmente al aspecto vocacional).
e dirigido hacia la conversion total a Cristo.

Segun la ocasion, se acentuara mas uno u otro aspecto: el discernimiento, el crecimiento total de la
persona o la evaluacidn. Supone una responsabilidad grave de ambas partes y, por supuesto,
impensable sin la ayuda de Dios. El punto de partida es siempre la respuesta del hombre a la llamada
previa de Dios.

El acompafiante
Pueden sefialarse algunos aspectos que parecen esenciales:

e claridad de principios en el discernimiento. Todos sienten la llamada de Dios; sélo algunos para
la vida sacerdotal.

e presencia para facilitar una respuesta por parte del joven cada vez mas valida, libre, y plena.
Esta respuesta debe producirse desde el principio, con acentuaciones diversas en cada etapa.

e conciencia de ser instrumento, no agente principal. Colabora con el Espiritu que llama y con el
sujeto que responde. La persona es la primera responsable de su crecimiento, quien debe
tomar las decisiones, responder a la llamada.

e competencia técnica y madurez a nivel humano y espiritual.

e capacidad de trabajar en equipo, sin celos, y en comunidn con las demas instancias eclesiales.

e humildad frente al misterio de la accién de Dios en el corazén de la persona.

e quizd lo mas importante, espiritu de oracidn y de permanente conversion personal y eclesial.

No se da todo perfectamente en ninguna persona, pero estamos siempre en un contexto eclesial de
crecimiento, con Jesus Maestro y Buen Pastor como inspirador.



La relacion y el proceso de acompafiamiento

Partimos de la persona "como es" para llegar a la persona "llamada a ser", capaz de consagrarse a Dios
en el ministerio sacerdotal. En medio esta todo el proceso de formacion, de acompafiamiento.

Se debe producir un cambio real en la persona. Este cambio debe afectar simultdneamente tres niveles:

a. Cognitivo (la cabeza). El plano intelectual, el modo de pensar.
b. Afectivo (el corazén). Sentimientos, modo de sentir.
c. Conativo (la voluntad). Modo de actuar.

Se aprende mejor cuando las tres dimensiones van juntas. De hecho, la voluntad es la mas dificil de
convertir, pero no se puede poner el acento en uno u otro en exclusividad. Nos amenazan errores
tipicos como el intelectualismo o su contrario; exceso de experiencias sin reflexionar sobre ellas. Las
experiencias sin reflexién posterior no producen un verdadero cambio. En efecto, el crecimiento no se
produce por la mera repeticidn de actos; la virtud crece con actos mas intensos.

Pueden aqui proponerse algunas consecuencias practicas:

e Animar a la persona a reflexionar sobre sus experiencias y los sentimientos asociados.

e  Evitar las discusiones tedricas durante la sesion de acompafiamiento.

e Elaprendizaje personal aumenta proporcionalmente a los sentimientos sélo hasta un cierto
punto. Asimismo, la ausencia de sentimientos impide el crecimiento. Cuando aparecen
sentimientos vivos, a veces el seminarista pretende evitar el acompafamiento, pero es el mejor
momento para reflexionar y profundizar sobre ellos.

e las experiencias comunitarias o apostdlicas deben incluir las tres dimensiones, adecuadas a las
necesidades de la persona, continuando el proceso de acompafiamiento. No se trata de llenar
el tiempo, sino de cumplir actividades con objetivos especificos.

Un acompafiamiento que busque el crecimiento integral ha de tener en cuenta:

e un ambiente de libertad real que facilite la asimilacién de valores humanos, cristianos y
sacerdotales’. Se necesita tiempo para lograrlo en las tres dimensiones.

e lainquietud como normal; pero puede crecer hasta convertirse en temor, que imposibilita ir
adelante. Se requieren gran paciencia, delicadeza y fidelidad para que la persona pueda
sentirse realmente libre. La confianza y la apertura son dos exigencias previas.

e una tension facilitadora. Los dos extremos -bajo y alto- de ansiedad, aparecen como factores de
bajos resultados. Esto es aplicable en el campo de la formacion: para obtener un crecimiento,
un cambio 6ptimo, es necesario un cierto nivel de tensién, que incluso puede inducirse cuando
aparentemente "no pasa nada".

La motivacion debe usarse en este sentido. Un acompafiamiento auténtico provoca tensién, dolor, un
sentimiento de ansiedad. El acompafiante debe ayudar a ver las fuentes del dolor (los aspectos de la
personalidad en conflicto). En el dolor, la persona puede encontrar su verdad y, en ella, su libertad para
vivir los valores de Cristo y para llegar a ser lo que estd llamado a ser. Como acompafante se necesita
ascetismo, pues el instinto natural es querer cuidar a la persona, evitarle dolores, protegerla contra su

! Recordemos que hay tres modos de asimilacion de valores: a) Por sumisidn: Se actia en funcién de premio o
castigo. La asimilacion es temporal. Luego del Seminario, desaparece la necesidad de conservar los valores asi
asimilados. b) Por identificacidn: El formador se convierte en modelo y se pretende vivir como él. Es lo normal al
comienzo, pero no debe quedarse ahi, pues los valores no llegan a ser mios, y no duran. Incluso los valores de JesuUs,
del Cura de Ars, de Brochero, de la consagracion, si no los interiorizo no llegaran a ser asimilados. c) Por
interiorizacidn: Es el paso necesario para hacer mios los valores; transformarlos en convicciones propias.



dolor ... y eso lleva a impedirle el crecimiento. Normalmente, en el acompanamiento se produciran
sentimientos agradables y desagradables; si aparecen sélo de una clase, es que algo no funciona.

éCudles podrian ser signos de un mal enfoque?

e alacabar un encuentro no se produce ninguna movilizacién afectiva. Incluso en la direccion
espiritual hay afecto humano.

e no se hace nada entre una entrevista y la siguiente: pensar-rezar-estudiar.

e eljoven nunca tiene dificultades, enojos, tensiones.

Como principio importante, es necesaria una distancia emocional suficiente para evitar la confusién de
roles.

El acompafiante tiene un papel activo, hablando poco, buscando el equilibrio entre la transparencia
total (que lo colocaria en el centro) y el no compartir nada (que lo llevaria a la frialdad), ejerciendo una
preocupacion maternal y paternal al mismo tiempo. Su tarea se sintetiza en escuchar con los oidos, la
cabezay el corazdn, preguntar para llevar a la verdad consciente e inconsciente, reflexionar sobre lo
escuchado.

En el proceso de acompafiamiento es necesario prestar atencién al nivel subconsciente, reconociendo
abiertamente las situaciones de transferencia y contratransferencia. La transferencia existe cuando la
persona dirigida proyecta sobre el director emociones unidas a experiencias relacionales vividas en el
pasado, por ejemplo, la relacion con el padre o la madre durante la infancia. La contratransferencia es el
nombre dado a un proceso por el que un director espiritual proyecta sobre la persona dirigida
sentimientos ligados a sus experiencias pasadas. Es algo tan simple y sutil como: "No sé lo que es, pero
hay algo en él que no me gusta". O, por retomar el ejemplo anterior, las respuestas de
contratransferencia incluirian todo lo que dijera el director que pudiera dejar creer al seminarista que
sus emociones reflejan la realidad cuando, de hecho, no es el caso.

Lo que dice la persona

e (COmo dice las cosas? idirectamente... con rodeos... girando siempre alrededor de lo mismo?

e ¢Vive de un modo predominante con la cabeza, con el corazén o con la voluntad? ¢Hay un
equilibrio entre los tres?

e  (Cuales son los temas de los que habla: él mismo en relacién con Dios, consigo mismo, con los
otros, o sélo sobre si mismo?

e ¢Vive con los pies en la tierra, una vida espiritual encarnada?

Lo que no dice la persona

e  (Qué significan los tiempos de silencio?

e Ver qué tema evita, habitualmente, e invitarlo a hablar sobre él.

e Atencion al lenguaje "no verbal": puntualidad, franqueza, entusiasmo, compromiso con el
acompafamiento...

e Fijarse también en caracteristicas fisicas: mirar a los ojos, color de la cara, etc.

e Acuerdo o desacuerdo entre las palabras y el comportamiento. Notar las inconsistencias.
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e  Guiar al seminarista mas alla de la identificacion conmigo, hacia una identificacion con Cristo,
interiorizando los valores de la vida sacerdotal en un contexto eclesial diocesano. No olvidarse
nunca de "que Cristo crezca y yo disminuya". En ese sentido, el objetivo ultimo del
acompafiamiento es que yo no sea nhecesario.

Estructuras practicas

Al inicio es bueno explicarle el proceso que seguird, los objetivos, los medios.

Establecer una estructura (frecuencia, etc. ); no dejarlo al "cuando quieras", para evitar que el
inconsciente juegue malas pasadas (ej. "esta semana no lo necesito").

Animarlo a comenzar cada entrevista. Es importante que tome la responsabilidad, que lleve su agenda.
Sino, no sentira la necesidad de preparar la entrevista, y se descargara sobre mi. Con todo, a veces es
bueno tener en cuenta que existen personalidades dominantes, que pretenden, asimismo, dominar la
entrevista.

Tiempo de la entrevista: en general, entre 40 y 55 minutos. Menos de 40 no permite desarrollar algo en
profundidad. Mas de 60, en general, nunca son necesarios.

Disciplina, ascetismo del acompafiante. Debo respetar la estructura establecida; dejar otras cosas para
ser fiel a los seminaristas.

No tomar nota durante la entrevista, para dar toda mi atencion a la persona, excepto cuando se trata de
obtener informacidn (notas cronoldgicas, de la familia, etc.).

Lugar. No importa excesivamente. Basta un despacho, una habitacién que permita confidencialidad.

Muebles. Es aconsejable usar dos sillas, confortables, frente a frente, sin barreras de por medio, ni
objetos (fuego, por ej.) que puedan distraer. Por lo mismo, no es aconsejable el pasear.

Informacién y confidencialidad

No se puede comenzar a trabajar en el vacio. El hecho de reunir informacidn es un derecho y un deber
por parte del individuo y por parte de la Institucion (Instituto, Seminario, Iglesia, Pueblo de Dios,
Comunidad).

Derechos personales. No se puede obligar a una persona a divulgar lo que no quiere. Pero para entrar
en una congregacion, para ordenarme sacerdote... debo dejar de lado algunos "presuntos derechos": no
tengo derecho a entrar en la congregacidn que yo quiera; el responsable de la formacién tiene derecho
a preguntar cosas sobre la familia, la autobiografia vocacional, etc. La intimidad no es absoluta, aunque
el canon 220 permanece siempre valido.

Materias de conciencia. No estan definidas por su contenido (las acciones), sino por lo que la misma
persona cree, lo que considera que necesita perdén de Dios. A nivel moral siempre se requiere libertad
e intencionalidad.
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Con los jovenes aparecen, a menudo, problemas sobre su conciencia verdadera. En el acompafiamiento,
a veces surge el problema al interrogar sobre la vida personal. Nadie puede entrar en materias de
conciencia sin invitacion, pero la situacién suele ser complicada.

éQuién se encarga de reunir la informacion?

Idealmente, un consejero psicoldgico con una vision cristiana de la vida, sin presupuestos contrarios a la
vida religiosa; mejor si es religioso. Normalmente es el acompafiante quien se ocupa, antes de comenzar
el introductorio.

¢Quién debe recibir la informaciéon?

El Obispo, el rector del Seminario y el director espiritual del Seminario. El candidato debe siempre
conocer la informacidn que se va a transmitir (incluso es bueno especificar en un contrato por escrito
este aspecto de transmisién de la informacion).
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Presentacion
Segundo Encuentro de Profesores de Teologia Pastoral

Pbro. Pablo Etchepareborda

"La nueva evangelizacion ha de ser protagonizada por cada uno de los bautizados, insertados como
miembros vivos y activos en el Cuerpo de la Iglesia" (LPNE 38).

La conciencia eclesial de la necesidad de una Nueva Evangelizacion va creciendo y con ella se va
desarrollando el sentido de la responsabilidad de todos los bautizados en la vida pastoral de la Iglesia.

Para poder reflexionar sobre la nueva evangelizacién desde la teologia pastoral, intercambiar
experiencias y criterios, y buscar caminos para mejorar la formacién de los agentes de pastoral se realizo
el Segundo Encuentro de Teologia Pastoral. Este tuvo lugar en Buenos Aires, en la Facultad de Teologia,
los dias 10y 11 de junio.

El tema fue la Formacidn Pastoral para la Nueva Evangelizacion. La convocatoria y organizacion estuvo
a cargo de la Sociedad Argentina de Teologia (SAT), la Organizacién de Seminarios de la Argentina
(OSAR) y la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Catdlica Argentina, mediante su Catedra de
Pastoral, con el auspicio de la Comision Episcopal de Ministerios (CEMIN).

Los participantes, aproximadamente unos 50, poseen un activo protagonismo en la formacion de
agentes de pastoral, sea desde catedras de Teologia Pastoral, sea desde la formacién pastoral en
seminarios o casas de formacién sacerdotal, como asi también licenciandos en Teologia con
especializacion pastoral.

Participaron representantes de diversos centros de estudios teoldgicos, tales como la Facultad de
Teologia de la Compafiia de Jesus de San Miguel, el Instituto Teoldgico Franciscano de Padua, el ISET de
los Padres Salesianos, el CEFYT de los Padres Claretianos y la Catedra de Pastoral de la Facultad de
Teologia de Villa Devoto, Universidad del Salvador, UCA de Salta; formadores o profesores de los
seminarios de San Isidro, Rio IV, La Plata, Rosario, Cérdoba, Quilmes, Mercedes, Morén, Campana, S.
Salvador de Jujuy, Mendoza y Resistencia; representantes de Planificacién Pastoral Diocesana y un Pbro.
de la Iglesia Ortodoxa del Patriarcado de Antioquia.

Estas dos jornadas, vividas en un clima de gran fraternidad y profunda reflexion teolégico-pastoral, han
sido muy valiosas para ir encontrando los caminos para una mejor formacion pastoral de todos los
miembros del Pueblo de Dios que caminan hacia el tercer milenio.

A continuacién presentamos las diversas charlas y algunas conclusiones de los trabajos grupales. De este
modo esperamos prestar el servicio de difundir la riqueza de la reflexion compartida.
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Modelos para una Iglesia evangelizada y evangelizadora
Segundo Encuentro de Profesores de Teologia Pastoral

Mons. Carmelo Giaquinta

El Espiritu Santo en la evangelizacion

Quisiera comenzar este tema inspirado por el evangelio de San Mateo. Después veremos algunos textos
de San Pablo y San Juan, y eventualmente mecharé aquiy alla, la experiencia que uno va teniendo. No
pretendo hacer una exposicion exhaustiva, ni desarrollar teologias biblicas redondeadas, sino sugerir
temas para la reflexion. San Mateo sera como el trampolin para lanzarse. Se parece a Marcos que inicia
su obra diciendo: "Comienzo de la Buena Noticia de Jesus Mesias, Hijo de Dios..." (1, 1). Mateo
comienza: "Genealogia de Jesucristo, hijo de David, [...] Jacob fue padre de José, el esposo de Maria, de
la cual nacié Jesus, que es llamado Cristo" (1, 1.16). Nos detenemos aqui.

Y ipor qué me detengo en esto? Porque en una observaciéon minimamente atenta del Nuevo
Testamento y de la vida pastoral que uno cumple, quiza un poco tarde, uno viene a descubrir que el
principal "actor", el primer agente de la evangelizacidon es el Espiritu Santo. Y eso estd contenido en la
palabra de Cristo.

Recordemos Lc 4. El primer sermén que Lucas pone en boca de Jesus (que anunciamos todos los afios en
la Misa Crismal): "El Espiritu del Sefior esta sobre mi, porque me ha consagrado por la uncién" (4, 18); o
si queremos ser mas practicos: porque me ha crismado; me ha ungido, me ha hecho Cristo.

En los evangelios se encuentra el testimonio de la profunda presencia del Espiritu en Jesus y de su
sintonia con sus inspiraciones. Es el Espiritu el que lo conduce al desierto; es el Espiritu el que lo
conduce a iniciar la evangelizacion; es el Espiritu el que hace gritar de alegria cuando Jesus contempla a
los humildes que reciben el Evangelio. Y los cuatro evangelios, cada uno a su manera, en especial Juan,
nos dicen que Jesus de Nazaret esta lleno del Espiritu Santo. Recordemos aquella escena tan llena de
significado, cuando Jesus sale del agua y desciende sobre El el Espiritu en forma de paloma. Escena que
también se encuentra en San Juan: Aquél sobre quien veas que desciende el Espiritu, ése es el Hijo de
Dios (cf.1, 33).

Es el Espiritu Santo que encontramos en la primera y en la Ultima pagina de la Biblia; ese Espiritu de Dios
gue revoloteaba sobre las aguas y el caos primitivo. Ese Espiritu de Dios que acompafia a la creacién
entera que gime como con dolores de parto; ese Espiritu presente en la Iglesia hasta el final: "El Espiritu
y la esposa dicen: Ven, Sefior Jesus".

Ese Espiritu que resucita a Jesucristo, segun dice San Pablo: "el Padre lo resucitd por su Espiritu". El
Espiritu que lo engendro en el seno de Maria, lo resucita de entre los muertos. Ese Espiritu que Cristo
nos comunica el mismo dia de la Resurreccion. El primer dia de la semana, se aparece Jesus y dice: "la
paz a ustedes y sopld sobre ellos.. " comunicando aquel soplo primigenio con el cual Dios cre6 a Adan.
Ese Espiritu que esta continuamente en el libro de los Hechos de los Apdstoles como el principal actor
de la evangelizacién.

Yo mds no diria sobre esto. Insisto en lo que les dije antes; tal vez uno descubre demasiado tarde al
Espiritu Santo. Uno lo conoce, pero también diria que uno no lo conoce. Y creo que la vida pastoral -una
vida pastoral en la fe - es tal vez la Unica manera de descubrir al Espiritu Santo. Cuando uno ve la
desproporcién que hay entre el esfuerzo que uno hace, o los demds hacen, y los frutos que se producen,
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comprueba que no hay relacidn alguna entre lo que hace el apdstol, el misionero o el catequista y el
fruto apostdlico que se produce.

A mi mas de una vez me ha pasado de averiguar en algun pueblito quién fue el misionero, a ver de
donde vienen esos frutos de fe en la comunidad. Y siempre algun instrumento hay, no cabe duda, pero a
la vez, al ver con qué perfeccidn esa gente enuncia la fe y cdmo viven una vida santa, uno descubre a las
claras, que no hay relacion entre el esfuerzo apostdlico y la obra realizada. No es ningtin misionero,
ningun catequista, ninguna mision que se haya hecho, lo que pueda explicar esos frutos, sin la accidn del
Espiritu Santo. Creo que el Espiritu Santo uno lo siente por los frutos que siempre son
desproporcionados.

Por eso, lo primero que quisiera dejar en claro es que no podemos pensar en la Iglesia evangelizada y
evangelizadora, sin remitirnos inmediatamente al Espiritu de Dios, sin el cual, Jesus de Nazaret seria
simplemente "Jesus de Nazaret". En cambio el Jesus que conocemos, es el Cristo, totalmente poseido y
ungido por el Espiritu Santo, y en quien ya vemos como el paradigma de toda la evangelizacion.

inici izacion, i isci :

En los inicios de la evangelizacidn, los primeros discipulos se llamaban de muchas maneras: "los
hermanos" "los santos", "los pobres", "los nazarenos". Pero un dia vieron que habia una palabra mas
adecuada y Lucas dice: "y desde ese dia comenzaron a llamarse cristianos". O sea que un discipulo de
Cristo se entiende a si mismo y se presenta a si mismo como aquél que esta ungido y poseido por el
Espiritu Santo.

El pecado en la vida de los hombres

Leemos en San Mateo: "Mientras pensaba en esto, el angel del Sefior se le aparecio en sueios y le dijo:
"José, hijo de David, no temas recibir a Maria tu esposa, porque lo que ha sido engendrado en ella
proviene del Espiritu Santo. Ella dard a luz un hijo a quien pondras el nombre de Jesus, porque él salvara
a su pueblo de todos sus pecados"" (1, 20-21 ). "Salvar de los pecados". No podemos entender la
evangelizacion sin comprender la situacidon mas profunda del hombre a evangelizar. Esa comprensidn
solo es posible desde la fe.

Hoy el hombre reconoce la presencia del mal en el mundo. ¢Pero a qué nivel? A nivel somatico, a nivel
psiquico, a nivel social, a nivel técnico. Y lucha por erradicarlo, logrando avances colosales. Pero donde
hay una involucién muy grande es en reconocer que el mal tiene raices mas profundas; que hay un
grave desajuste de la creatura en su relacion con Dios, y que eso sdlo se conoce por la fe, explicita o
implicita, pero se conoce por la fe. Y I6gicamente esto se da de patadas con la cultura contemporanea.

El hombre no admite un mal o un desajuste que él no pueda verificar con sus técnicas, con sus andlisis, y
gue pueda en algin momento superar por si mismo. Para el hombre moderno todo es cuestion de
tiempo y de encontrar la técnica eficaz. Para el hombre de hoy parece no haber nada imposible; no hay
mal que no sea superable.

Por eso decimos que este mal profundo que es el pecado, sélo se lo conoce por la fe. Sélo el tedlogo -no
digo el tedlogo de profesidn-, el cristiano, el que tiene los ojos de Dios, es capaz de descubrir en la
realidad humana un mal misterioso del que sdlo nos salva Jesus, el Cristo.

Yo pienso que en esto la teologia contempordnea y, consecuentemente, la pastoral contemporanea,
todavia, tienen una pierna que cojea. Creo que nuestra vision de la realidad humana, .aun desde la fe,
no logra captar suficientemente esta realidad inhumana que es el pecado. Yo hablo como siento, lo hago
no tanto a partir de lecturas; sino desde experiencias que acumulo de hace 10 o 20 afios.
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Yo estoy admirado que no se habla nunca del amor preferencial por los pecadores, y en el Nuevo
Testamento se puede ver el amor preferencial de Jesus a los pecadores. Esto no esta en el lenguaje
cristiano contemporaneo.

"Y le pondras por nombre Jesus, porque él salvara a su pueblo de sus pecados". Recordemos
brevemente cuando, al comienzo de su predicacion apostdlica, le traen a Jesus a un paralitico. Jesus
équé hace?. Viendo la fe de ellos, le dice: "hijo tus pecados te son perdonados". No esta dicho que la
paralisis sea fruto del pecado. Pero ciertamente que Mateo nos dice que Jesus, mas alla de la
enfermedad de la pardlisis que atrofia los miembros de ese hombre y le impide caminar, estd viendo la
paralisis que le impide caminar como discipulo suyo. Es precisamente de esa paralisis que Jesus quiere
comenzar a curarlo. El simbolo exterior -sacramental- es la curacién de la paralisis corporal.

El amor preferencial a los pecadores se ve también en el Ilamado de Levi: "Mientras Jesus estaba
comiendo en la casa, acudieron muchos publicanos y pecadores, y se sentaron a comer con él. Al ver
esto, los fariseos dijeron a los discipulos: "é¢Por qué su Maestro come con publicanos y pecadores?".
Jesus, que habia oido, respondid: "No son los sanos los que tienen necesidad del médico, sino los
enfermos. Vayan y aprendan qué significa: Yo quiero misericordia y no sacrificios. Porque yo no he
venido a llamar a lo justos sino a los pecadores" " (Mt 9, 10 ss.).

Todos conocemos el maravilloso cap. 15 del evangelio de Lucas, donde aparecen tres parabolas
seguidas: la del pastor que tenia cien ovejas y perdié una, como se preocupd de buscarla, y qué alegria
siente al encontrarla; y dice el texto: "asi se alegran los angeles en el cielo por un sélo pecador que se
convierte" (cf 15, 7). La otra cuenta que una mujer tenia diez dracmas y perdié una monedita y como
barre la casa, y al hallarla, lo cuenta llena de alegria a las vecinas... (cf 15, 8 ss). Y sobre todo la ultima,
donde un padre que tenia dos hijos y pierde uno y cémo se llena de alegria cuando lo recupera (cf 15, 11
ss).

En visperas del gran jubileo, la Iglesia evangelizadora -inosotros!-, )no debemos acaso rescatar este
sentimiento profundo del Evangelio, sentimiento de amor y ternura por el hombre descarriado? ¢Y
quién no es descarriado? iSi estamos en el redil de Cristo es por pura misericordia! Ademas, si no
fuésemos descarriados todos y cada uno de nosotros, Cristo no habria muerto por mi. Si yo no fuese un
pecador a quien hay que buscar, yo no tendria a Cristo; por lo tanto, no estaria salvado. Estaria salvado
solo con "mi salvacién", con "mi justificacion farisaica", con "mi propio esfuerzo", pero nada mas.

Creo que la teologia contemporéanea tiene una deuda grande en su reflexion acerca del pecado. Sélo el
tedlogo puede descubrir la realidad del pecado y sdlo el pastor, con la gracia del Espiritu Santo, puede
curar este mal, el mas profundo que afecta al ser humano: el pecado.

Alguien podria decir: "¢ Es que todavia estamos en esa visidn jansenista, que no es catdlica, de que todo
es pecado, de que aun en toda obra buena hay por lo menos un pecado venial?". ¢O tal vez como
reaccion a eso hemos caido en un profundo pelagianismo?: jel hombre puede todo!, aun en el plano
moral. Puede en la ciencia médica, en la psicologia y psiquiatria, en la justicia social, en la técnica, ¢como
no va a poder él en el plano moral y ético? Hay que decir que toda la nueva religion de la New Age va en
esa linea: "jel hombre puede!". iEs cuestién de desarrollar las energias que tiene!

Pero yo me pregunto: é¢todavia somos deudores del jansenismo y estamos reaccionando frente a él? Yo
supe lo que era el jansenismo. Recuerdo que en un almuerzo con laicos, uno de ellos me hablaba del
pecado que es gozar del matrimonio. jYo me quedé espantado! Ciertamente que el pobre hombre tenia
una espiritualidad muy equivocada.

La Iglesia suele detectar y apuntar con rapidez la herejia en el plano doctrinal. Pero se tarda mucho mas
en el plano vital y pastoral. Siglos después de Jansenio, cuando aun se pensaba: "Dios es tan Santo y yo
tan indigno de acceder a El, que puedo comulgar sélo alguna que otra vez en la vida", para oponerse a
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esta mentalidad, Pio X dice: "No sefiores, se puede comulgar frecuentemente: todos los domingos y
desde nifios". Fijense como la reaccién "pastoral” al jansenismo fue la comunidn frecuente de los nifios
alla en 1910, cuando hacia siglos que habia sido condenada la herejia.

¢Estamos todavia reaccionando contra eso, o victimas de eso, y por eso hoy se piensa: "en el fondo el
pecado no existe"?. El pecado, del cual Cristo vino a redimimos, del cual vino a salvar a su pueblo, éno
existe? jPor favor! Asi volvemos a caer en lo que pensaba Pelagio: "Cristo me da un buen ejemplo, pero
iyo puedo!"

Por eso repito que me parece importante recordar la misidn confiada por Jesus a los apdstoles, tal como
la presenta Lc 24, 47: la ultima aparicién del Sefior cuando les explica las Escrituras: "Y en su nombre
debe predicarse a todas las naciones la conversion para el perddn de los pecados".

Y acudiendo aqui a la misidn de San Pablo, leemos en su carta a los Romanos su descripcidon de como el
mundo pagano -el mundo de la sabiduria -, jestd en el pecado!, y el mundo judio -el mundo de la Ley-,
itambién esta en el pecado! Y Pablo se pregunta: "En definitiva, entonces, ésomos o no superiores a los
paganos (nosotros los judios)?" Y responde: "De ninguna manera, porque acabamos de probar que
todos estan sometidos al pecado, tanto los judios como los que no lo son" (3, 9-10). Todos han pecado y
estan privados de la gloria de Dios. Aparentemente una visidon realmente negra. Pero el pecado no le
gana a Dios. Dice Pablo: "Donde abundé el pecado, sobreabundé la gracia" (5, 20). El pecado es la
ocasioén para que Dios muestre su infinita misericordia.

Cristo no viene simplemente a restaurar el orden deshecho, sino que lo supera. Dios nos reconcilia
consigo en Cristo de una manera inimaginada: el Hijo de Dios se hace hijo de los hombres, para hacernos
a nosotros hijos de Dios.

Sin pecado, no puede haber pastoral. Sin amor al pecador no puede haber pastoral. Me pregunto si no
esta aqui una de las grandes fallas de la evangelizacion contemporanea.

El anuncio de la conversion

Pasamos al capitulo 4 del evangelio de Mateo. Dice el texto que "a partir de ese momento (después del
Bautismo y de las tentaciones en el desierto), Jesis comenzo a proclamar: "Conviértanse, porque el
Reino de los cielos esta cerca™" (4, 17). También Marcos pone como primera palabra en boca de Jesus:
"Conviértanse y crean en el evangelio" (1, 15), palabras que la Iglesia ha asumido en la liturgia del
miércoles de ceniza.

Una vez me encontré con un cura joven que en la imposicidn de las cenizas decia a la gente no sé qué
cosa mds o menos dulce, y yo le dije: "Disculpame épor qué no les decis: jconviértanse!?" Y me
contesté: "iY..., es muy fuerte!". Y si, yo también creo que es muy fuerte, pero es lo que le hace falta al
hombre: jvolverse a Dios!

é¢Creemos que el hombre debe volverse a Dios? ¢ Creemos que Jesucristo vino a posibilitar al hombre el
volverse a Dios? ¢ Creemos que la Iglesia es un camino de conversidn para el hombre? ¢ Organizamos
nuestras comunidades para que sean un camino progresivo y pedagdgico de conversién permanente?

San Marcos nos dice que cuando Jesus envia a los discipulos a la mision, éstos "fueron a predicar
exhortando a la conversién" (6, 12). Fueron a eso. ¢Y cudl es el mandato misionero de Jesus, segun lo
presenta Lucas?: que prediquen "la conversidn para el perddn de los pecados" (24, 47). )Y qué es lo que
San Pablo hace segun el libro de los Hechos? En el aredpago, cuando el apéstol hace su discurso a los
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griegos, dice: "Ha llegado el momento en que Dios, pasando por alto el tiempo de la ignorancia manda a
todos los hombres, en todas partes, que se arrepientan" (7, 30).

éVen?, esto no lo manda nadie: ninglin médico, ningun psiquiatra, ningln técnico. Solamente el tedlogo,
es decir, el hombre que mira con los ojos de Dios, el hombre de fe.

En el libro del Apocalipsis, estan las exhortaciones de las cartas que Jesucristo ordena enviar a las siete
Iglesias. A cinco de ellas, después de ponderarlas y corregirlas, se les dice: "arrepiéntete". Por ejemplo, a
la de Efeso, Jesus le dice: Tengo contra ti algo: has perdido tu primer amor. Arrepiéntete, conviértete (cf
2, 4 ss). Siempre lo mismo: Jesus llama a la conversion.

Sabemos que la conversion no es un imposible, y también sabemos que no se logra sélo por el esfuerzo
del hombre. Es Dios quien quiere profundamente nuestra salvacién y es El quien nos la consigue.
Todavia uno encuentra en algunas personas una visién de un Dios terrible, un Dios del castigo. Pero a
veces pasamos a creer en un Dios sonso, para quien todo da igual. Es necesario corregir esas imagenes
erradas de Dios que tiene la gente. Alguien me decia una vez: "Si yo fuese Dios, no condenaria a nadie".
Y yo le lei entonces el evangelio de Mateo donde, después que Jesus propone, en forma muy sintética,
la parabola de la oveja perdida, dice: "de la misma manera, el Padre que esta en el cielo no quiere que
se pierda uno solo de estos pequefios" (18, 14).

Dios es un Dios que salva, que nos libera, que quiere que todo hombre llegue al conocimiento de la
verdad.

El Reino de Jesus

"A partir de ese momento, Jesus comenzd a proclamar: "conviértanse porque el Reino de los cielos esta

cerca"". Vamos a hacer ahora una breve exposicion del Reino, del Reino de los cielos, del Reino de Dios.

Jesus, el hijo de David, el Cristo, el Ungido con el Espiritu Santo, el que viene a salvar a su pueblo de sus
pecados; este Jesus, nos llama a la conversién y envia a sus discipulos y a la Iglesia para llamar a todos
los hombres, de todas partes y en todas las épocas, a la conversion. ¢ Cdmo se nos describe la
conversiéon? ¢ Convertirnos a qué? Podemos decir: convertirnos o volvernos al Reino de Dios.

Recuerden la magnifica exposicion del Reino que figura en el sermdn de la montaiia. Alli Jesus nos
ensefa a ver las cosas en profundidad. Nosotros vemos solamente el revés de la trama. A todos los que
llamamos "dichosos", Jesus los llama "desgraciados" (Lc 6, 20). Y a los que nosotros llamamos
"desgraciados", Jesus los llama "dichosos". jJesus ve en profundidad! Ve mds alla de las apariencias, y
por eso nos ensefia a pensar de otra maneray, por lo mismo, a hablar de otra manera.

Jesus nos ensefia cudl es el verdadero cumplimiento de la Ley. No es el cumplimiento meticuloso,
agobiante, que ni nosotros ni nuestros padres soportaron -como decia Pedro en el Concilio de Jerusalén
-, sino que es vivir el espiritu que esta encerrado en esa letra y que tantos no captan. "Se les dijo a sus
antepasados
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Desafios de la nueva evangelizacidn en visperas del tercer milenio
Segundo Encuentro de Profesores de Teologia Pastoral

Mons. Lucio Gera

Introducciéon

Conforme al titulo que han puesto en el programa, hemos de abordar el tema de /os desafios de la
nueva evangelizacion en visperas del Tercer Milenio. El titulo deja ver el aspecto metodolégico de este
planteo. Se trata de los desafios que la situacidn histérica presenta a la tarea pastoral de la Iglesia en
este tiempo. Por otra parte, de modo correlativo, el titulo supone hablar de la respuesta que la Iglesia, a
través de su pastoral, puede o deberia dar a esos desafios.

Antes usabamos el concepto de interpretar. De hecho la situacion nos interpela, lo cual tiene un poco el
sentido de desafio. Ahora usamos esa palabra desafio, que significa algo que se opone, algo que
contradice, que presenta dificultad, que torna dificil una tarea, en este caso la tarea pastoral de la
Iglesia. Desafio tiene el sentido de algo que exige un esfuerzo renovado de evangelizacidn, un nuevo
ardor y una reelaboracién del proyecto pastoral. El desafio es nuevo, inédito y, por lo tanto, exige un
esfuerzo nuevo y mayor que si la situacién fuera normal o no desafiante.

Metodolégicamente estariamos en el plano de la historia: se trata de "hechos", de "desafios", que la
situacion histdrica presenta; hechos que observamos para hacer un andlisis de la realidad, y para
fijar cierta orientacion para la accion, tal como surge de esos desafios o de esa situacion historica.

Ademas, si uno quiere ser fiel a este método, deberiamos presentar un nucleo teolégico, cierto nucleo
doctrinario, desde el cual se ven la situacion y los desafios, y desde el cual también se elaboran las
orientaciones pastorales.

Si hubiera que tocar el nucleo teoldgico desde el cual uno ve la realidad y los desafios, para bosquejar
ciertas orientaciones de accién, deberiamos abordar el tema de la evangelizacién, preguntandonos:
épor qué es planteado asi el tema?; épor qué a los desafios de esta época se responde con un programa
de evangelizacion?; ¢ qué significa esto?; épor qué no hablamos de pastoral general?; ¢ por qué
precisamente de evangelizacidon?

No tendremos tiempo para todo, pero es bueno tener cierto panorama general a la vista para ubicar
nuestra reflexidn, que apuntara a ciertas orientaciones pastorales que la Iglesia elabora en este fin del
Milenio para enfrentar los desafios existentes.

1. Desafios y esperanzas

La idea de desafio es una idea que se ha puesto de moda ahora. Antes hablabamos de la "realidad",
"analisis de la realidad", o "signos de los tiempos", siempre referido apuntando a una reflexion sobre la
historia de la época, o la historia general y a una cierta teologia de la historia. Ahora usamos el concepto
de desafio, introducido por Juan Pablo II, si no me equivoco, en los discursos de Santo Domingo. Antes
usabamos el concepto de interpretar. De hecho la situacion nos interpela, lo cual tiene un poco el
sentido de desafio. Ahora usamos esa palabra desafio, que significa algo que se opone, algo que
contradice, que presenta dificultad, que torna dificil una tarea, en este caso la tarea pastoral de la
Iglesia. Desafio tiene el sentido de algo que exige un esfuerzo renovado de evangelizacién, un nuevo



19

ardor y una reelaboracién del proyecto pastoral. El desafio es nuevo, inédito y, por lo tanto, exige un
esfuerzo nuevo y mayor que si la situacién fuera normal o no desafiante.

Pero también hay que tener en cuenta que detras de los desafios se alude implicitamente a la
contrapartida de lo que es dificultad. En una situacion histérica dada, no sélo se exploran los desafios
pastorales, para descubrir las oposiciones a la evangelizacién -lo que la contradice o dificulta- , sino que
también se exploran los aspectos positivos que ofrece esa situacion histérica a la evangelizacion, a la
pastoral de la Iglesia y al evangelio. A veces se las llama: lasesperanzas o, los puntos esperanzadores.

Los desafios provocan mas bien la crisis, el temor. Y las situaciones de temor son las que nos llaman a
actualizar la virtud de la esperanza. La esperanza implica una cierta osadia ante las situaciones temibles,
una cierta audacia. Es una audacia interior: el que espera tiene la audacia de esperar; no desespera, no
se deprime. Por eso creo que es bueno ver los puntos de esperanza en las situaciones histéricas del
momento.

Esto me parece muy importante, porque a veces, en los analisis histéricos que hacemos, el resultado es

gue nos deprimimos. A veces son tan negativos, que mas que llamarnos a enfrentar el desafio, pareceria
que nos llama a entregar las armas. Me parece importante, como actitud metodoldgica, buscar también
los puntos de esperanza en la situacidn histdrica, es decir, lo que favorece la tarea evangelizadora.

Esto esta mucho en el espiritu de Juan XXIII, el cual, poco después de anunciar que habria un Concilio, en
un discurso anatematizé a los que llamé "profetas de desgracias”, a los que siempre ven la situacion
color negro vy sin salida. Dijo: " iNo!, Cristo todavia esta presente en la historia. Por mas dificil que sea la
situacion, no debemos olvidar que, hay un motivo de esperanza, que es la presencia de Cristo en la
historia". Por eso es importante detectar las formas concretas cémo Cristo, con su Espiritu, impulsa la
evangelizacion desde dentro de la historia, hacia tendencias favorables.

Todo tiempo -también el fin del Milenio- ofrece aspectos desafiantes y aspectos esperanzadores. Habra
que discernir y ver en qué sentido van, lo cual es muy dificil. Pero todo momento histérico siempre es
ambivalente, tiene los dos signos: lo negativo y lo positivo. A veces se enuncia esto con la idea de luces y
sombras; expresion que nos llama la atencion sobre la ambivalencia y la dramaticidad de cada tiempo. Y
todo drama crea inseguridad; no se sabe como sera la salida, por dénde se seguird. Todo este
discernimiento es parte de la misidn del "pastor". El pastor siempre esta ante la ambivalencia del tiempo
y, sin embargo, no debe desesperar por eso.

Ahora bien, tanto los desafios como las esperanzas, pueden darse en los destinatarios de la
evangelizacion: el mundo, esta época, los hombres, la comunidad, la parroquia, el barrio; y también
puedan encontrarse en el sujeto agente, es decir, en la Iglesia.

Por lo general, en los andlisis que suelen hacerse, se exploran los desafios en el destinatario, en la
realidad fuera de la Iglesia; pero no se exploran los desafios internos: nuestras propias debilidades, las
amenazas que vienen de dentro. Tampoco se suele explorar lo que esta dentro de nosotros mismos -de
la Iglesia- y nos da esperanza.

Si uno quisiera hacer un planteo completo (yo no lo voy a hacer), deberia explorar ambas cosas:

los desafios y esperanzas en el destinatario y en el sujeto agente que es la Iglesia. Por ejemplo: desde
mediados del siglo pasado, hasta 1955, que es la Conferencia del Episcopado latinoamericano en Rio de
Janeiro, el gran desafio que veia la Iglesia en sus analisis pastorales, era la falta de clero. El desafio
estaba en el agente. Desde luego, respondiendo a una situacion: la revolucion y la emancipacion habian
dejado escasez de clero y un conjunto de problemas que no interesa ver ahora. Pero el gran desafio que
veia la Iglesia, lo encontraba en si misma; era la falta de clero y un debilitamiento intelectual y de
conducta en el clero. De ahi, que en el siglo pasado, y hablando en general, el gran esfuerzo que tuvo la
Iglesia, fue el del aumento del clero y el de la santidad del clero. Se propusieron orientaciones y normas
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a los seminaristas y los sacerdotes, para ayudarlos a procurar la santidad, y sobre esa base, que las
vocaciones aumentaran en calidad y en cantidad.

En cambio, desde Rio de Janeiro en adelante, la escasez de clero no significod ningun desafié. Medellin no
habla de ello, o muy poco; lo mismo sucede con Puebla. Juan Pablo Il, en su discurso de Puerto Principe
(1984), explora el ambito del destinatario de la tarea pastoral de la Iglesia: el mundo, la cultura, la
sociedad, las Religiones. Todo esto lo digo, no porque lo vayamos a desarrollar ahora, sino para
mostrarles un aspecto metodoldgico que asumo para esta exposicion. Y también para llamar a ciertas
actitudes pastorales basicas: el enfrentar los desafios con cierta timidez pero también con esperanza;
con cierta crisis interior, porque hay cosas en la historia que nos duelen, pero reconociendo también
otras que nos alegran.

En el desarrollo de la exposicién me propongo: a) hacer un breve esquema de los desafios que plantea el
Magisterio, sobre todo de Juan Pablo I, y presentar la tentativa o ensayo de un analisis de la cultura
moderna, ya no en el nivel del Magisterio, sino en el nivel de las ciencias humanas: de la sociologia, de la
filosofia, y también de la teologia; b) en segundo lugar, tomaria algunos desafios, ya que todos no los
podemos analizar; c) por fin, si quedara un poquito de tiempo, diria algo sobre el nucleo teolégico.

2. Desafios pastorales segun el Magisterio de Juan Pablo Il

Los desafios que suele sefialar Juan Pablo Il en su docencia magisterial y pastoral, se pueden
esquematizar en torno a dos dimensiones: la dimensién religiosa y la dimension humana del hombre.

a. Desafios referidos a la dimension religiosa del hombre

En tanto el destinatario es el hombre y con el propdsito de anunciarle el evangelio, uno explora
lo que podemos llamar la dimensidn especificamente religiosa del hombre. En este sentido, el
Papa sefiala en sus discursos, fundamentalmente dos hechos desafiantes: elsecularismo 'y

las sectas. Nosotros también podemos decir que, en el aspecto religioso, el destinatario actual
en América Latina estd afectado sobre todo por estos dos fendmenos: el secularismo y las
sectas.

Sin plantearlo como desafio, pero como tema que tiene que abordar la pastoral y la
evangelizacion de la Iglesia, el Papa se extendera a hablar de las Religiones, y de las
comunidades cristianas separadas de la Iglesia Catdlica; es decir, todo el tema del ecumenismo;
y llamara a realizar un esfuerzo de unidad y emprender una intensa tarea ecuménica.

Resumiendo: en el area mas especificamente religiosa, las cuatro referencias basicas que tiene
Juan Pablo Il, son: 1) el secularismo; 2) las sectas; 3) el didlogo con las Religiones; 4) el
ecumenismo.

Esto del didlogo interreligioso y del ecumenismo vale también para América Latina y para
Argentina. Si antes creiamos que América Latina era toda catdlica, hoy dia, la situacion ha
cambiado; es una situacidn que va hacia un pluralismo religioso. Ya en nuestro pais hay un
pluralismo no solamente confesional cristiano, sino religioso. ¢ En qué grado? No interesa. El
hecho es que estd, al menos incipiente, mas que hace dos, tres o cinco décadas. Por tanto,
parece que la Iglesia en América Latina estd llamada al didlogo con las Religiones.

También digo esto para los argentinos. Nosotros somos mas reacios a dialogar con otros.
Miramos un poco hacia el sur; somos una especie de Escandinavia para abajo, miramos para la
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Antartida y no para el mundo. Hay un didlogo ético, cultural, mas alld del comercial que a los
argentinos nos cuesta. Nos cuesta ser cosmopolitas (cosa rara porque, siendo Buenos Aires
bastante cosmopolita, es extrafio que nos cueste el didlogo).

Desafios respecto de la dimension humana del hombre

Otro aspecto critico de los desafios que también atiende constantemente Juan Pablo I, es el
que se refiere a lo que podemos llamar la dimension humana del hombre. "Humana" es una
palabra que no me gusta cuando es entendida como contrapuesta a "religiosa", porque
también la religiosa es una dimensién humana. Pero aqui la entendemos como abarcando otros
aspectos de la vida del hombre: lo econdmico, lo social, lo politico, la familia, etc. Se trata del
ambito asumido por la "promocién humana" en la tarea de la evangelizacion.

El Papa toma muy en cuenta todo lo que es la sociedad civil. En América Latina estan los temas
de la justicia y la pobreza, que indudablemente son un desafio desde hace mucho tiempo, un
problema no solucionado y que por eso hay que atender. La pobreza es un desafio que la Iglesia
Argentina tiene que mirar con mas decisidn; no solamente porque al pobre hay que atenderlo
en su situacion humana deficiente, sino porque a la Iglesia le corresponde, sobre todo, atender
su estado humano desde la fe, mediante el anuncio del Evangelio. Ahora bien, tengo la
impresion, de que el mundo del pobre es el menos atendido catequéticamente, menos
atendido pastoralmente, religiosamente; donde la pastoral estd menos organizada, menos
presente. Digo que tengo la impresion; si me equivoco, me alegraria equivocarme. Me parece
que esto crea un desequilibrio en la Iglesia argentina, un gran desequilibrio. La Iglesia argentina
estd un poquito dominada por la Iglesia de Bs. As., que es una Iglesia de clase media. Digo
dominada, no en un sentido peyorativo, sino mas bien, modelada -por asi decir- sobre la
practica pastoral que requiere la ciudad de Bs. As., que es de clase media.

Otro tema referido a la dignidad del hombre que atiende Juan Pablo Il de una manera
desbordante, me parece, es el tema de la familia y su crisis actual. Lo dejo sélo como
enunciado.

Respuesta a los desafios

¢Cudl es la respuesta pastoral a estos desafios? La respuesta es la evangelizacion. éPor qué la
respuesta se plantea en términos de evangelizacion? ¢Qué hay en la situacidn histérica que
haya que plantearlo en términos de evangelizacion? Recuerden que este planteo viene desde
Pablo VI con Evangelii Nuntiandi; antes no lo planteabamos asi.

Desde el Concilio Vaticano Il hasta 1975 con Pablo VI, no se planteaba la accién pastoral en
términos de evangelizacidn (por lo menos no era un planteo habitual). Entonces, ¢por qué se
comienza a plantear en términos de "evangelizacion" y, segun la expresion de Juan Pablo I, de
"nueva evangelizacion"? Y épor qué "nueva?" i Qué significa "nueva?"

1. Todos somos evangelizadores

Veamos. Significa muchas cosas: nueva en su ardor, nueva en sus métodos y nueva en
su expresion; nueva en el hecho de que todos somos evangelizadores. Es importante el
hecho de que la Iglesia somos todos y la misidn carga sobre todos. Por tanto, que la
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tarea de enfrentar el tercer Milenio pertenece a todos; no sdlo a los obispos y
sacerdotes, sino también a laicos, a religiosos, a jovenes, a nifios, etc. Este es uno de
los rasgos de la novedad de esta nueva evangelizacidn: tiene que ser practicada por
todos. Todos son activos en la Iglesia. De ahi los temas de participacion y un conjunto
de temas derivados, como: las estructuras participativas, el carisma de los laicos, las
nuevas formas de consagracion laica, extender la responsabilidad de la Iglesia a todos,
etc. Los ultimos Sinodos nos hablan precisamente de esto.

Fijense, como después de haber un Sinodo sobre evangelizacidn y catequesis -las
acciones fundamentales de la Iglesia- , hay Sinodos sobre formacién sacerdotal, sobre
laicos, sobre religiosos; y siempre con el titulo: "Vocacion y Misién" del laico, del
religioso, del sacerdote, etc. Esto esta diciendo que se le esta dando una gran
importancia a la multiplicidad de agentes pastorales. Surgen entonces temas como: los
ministerios conferidos a los laicos, ministerios no ordenados, etc. Yo creo que desde
aqui (la multiplicidad de los agentes de pastoral), tenemos que examinar en Argentina
nuestra aplicacion del Vaticano 1.

2. Todos son evangelizados

El otro polo que describe la actual pretension de dar una respuesta pastoral es el
hecho de que la evangelizacién tiene por destinatarios a "todos"; en otras palabras, la
catolicidad de la evangelizacion. De aqui surge el tema del dialogo: didlogo con la
Religiones, con los hermanos separados, con las sectas, con el mundo. Esta
caracteristica de la evangelizacidn, el estar orientada a todos y no a algunos
(dimensién universal de la evangelizacion), me parece que es el otro aspecto de la
novedad del actual proyecto pastoral.

3. El analisis de la teologia pastoral

Este tema que se plantea en el dmbito del Magisterio de Juan Pablo, se da, como dije, en otras
vertientes de la reflexion. Me refiero concretamente a la reflexion pastoral y al pensar teoldgico que,
con el aporte de ciencias humanas, nos permite hacer un analisis de la realidad, para detectar en ella los
desafios y las esperanzas, indagando causas, y haciendo interpretacidn o hermenéutica mas detallada
de la situacién. S6lo vamos a dar un pequefio esquema de esto, para que vean que puede haber una
cierta equivalencia entre las expresiones del Magisterio y las del andlisis pastoral mas cientifico.

En el inmediato pos-Concilio, mds o menos Medellin hasta Puebla, se hablaba de los desafios como
hechos que surgen en el ambito de la sociedad, sobre todo en el plano econdmico. Por ejemplo: los
pobres y el fendmeno de pobreza en el orden econdmico; o, los gobiernos de facto y la puja por la
democracia en el plano politico.

Mas o menos desde la Evangelii Nuntiandi en adelante, los andlisis han ido formulandose mas bien en
términos de buscar los desafios y las esperanzas, a partir de un ambito denominado "la cultura". La
cultura es de la sociedad, pero abarca niveles de profundidad y de comprensién que van mas alld de lo
econdémico y de lo estrictamente politico. Se extiende hacia el dmbito de los valores, hacia el ambito
ético.



23

La cultura

La cultura -en la definicidn de Tillich- es el conjunto de la actividad humana. El hombre hace
muchas cosas: desde sembrar, comer..., hasta pensar y escribir un libro, etc.; todo lo cual
requiere elementos culturales: tenedor, cuchillo; y también modos culturales: en algunas
culturas se come sentado, en otras recostado, etc. Son elementos y estilos que definen las
culturas. En las pequefias cosas uno podria distinguir estilos culturales. Como dice Pablo VI: en
el modo de hacer, en el modo de sentir, en el modo de amar. Y el modo de amar es todo. El
modo de amar espiritual y también en el sexo. En esto hay distintos modos en las culturas que
definen un estilo cultural propio.

Esto es el dmbito de la actividad. Ahora bien, la cultura no es solamente el conjunto de la
actividad, sino también el proceso de la actividad, ya que ésta es histérica. La actividad no son
muchas acciones sumadas, sino un proceso que puede ser progresivo o regresivo, pero de
todas maneras continuo e histdrico. Por eso la cultura tiene que ver inmediatamente con la
historia. Y ademas con la concepcidn de la historia y del tiempo; y eso define una diversidad de
culturas. Tanto es asi que definimos la cultura del oriente no judio como aquella que tiene una
concepcion del tiempo reiterativo. Y definimos mas bien el ambito cultural judio como aquel
gue tiene una concepcion lineal del tiempo. La modernidad, por su parte, define el tiempo de
otra manera: el tiempo es el futuro, lo progresivo; el tiempo es definido por el tiempo
moderno. Lo que vale es siempre el tiempo moderno. Asi, el tiempo que vendra supera a éste,
lo descalifica, lo deja atras. La modernidad cobra mucha importancia porque es aquel tiempo
que es rector y criterio de toda la historia. Para nosotros los cristianos, el tiempo rector, el
tiempo criterio, es el de Cristo, el tiempo de la presencia de Cristo en este mundo, el tiempo de
la Encarnacion. Alli comienza la plenitud de los tiempos.

A partir de aqui, de que la cultura es entendida como el conjunto de la actividad humana en su
proceso histdrico, se distingue la actividad en relacidén con Dios, en relacién con los demas
hombres y en relacidn con la naturaleza. Es un esquema comun (adoptado por Puebla) que
facilita la reflexion. Hay que decir también que estas relaciones se determinan reciprocamente.

La historia

Al hablar de la historia y de los diferentes periodos culturales se nos plantea el siguiente
problema: ¢ cual es el criterio para definir cuando acaba un ciclo histérico y cuando empieza
otro?, puesto que la historia es eso: ruptura y continuidad de un tiempo hacia otro. La
pensamos como continua, pero hay momentos de ruptura. Entonces écudl es el grado de
ruptura que tiene que haber para poder decir que acabd un ciclo y empieza otro? Hoy se
discute el comienzo de la pos-modernidad. ¢Hay un paso de lo moderno a lo pos-moderno, o
no? ¢Se quiere usar el concepto de posmoderno para designar una etapa de la modernidad,
una etapa mas que contiene algunos cambios? ¢ Cuando empieza esto que algunos llaman la
etapa pos-moderna y otros denominan modernidad tardia?

El padre Scannone suele llamar la atencion sobre ciertos desafios que se establecen en este
transito hacia la etapa pos-moderna. ¢ Cuales? Fundamentalmente dos: lasecularizacion y

el individualismo. Otros autores dan importancia mas bien al nivel de relacion del hombre con
la naturaleza, eso seria la ciencia. Desde esta posicidn se dice que hay cuatro revoluciones que
indican la venida de la modernidad: la revolucion cientifica y cientifico-técnica; la politica con el
advenimiento de la democracia y el valor de cada ciudadano; y la revolucion cultural que trae
como signo tipico la secularizacion. Como ven los esquema no son distantes, coinciden
bastante.
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El trabajo y la técnica

Faltaria ver en Juan Pablo Il el tema de la ecologia, la relacion con la naturaleza, que podria ser
también un desafio actual. En esta relacién del hombre con la naturaleza, Juan Pablo Il plantea
como desafio el tema del trabajo. El elemento social definitorio que rige éticamente a los
demds (como el capital), es el trabajo. Al hablar del trabajo evidentemente, saca a luz el valor
del sujeto. No plantea el tema del trabajo en el sentido marxista, como cosa o mercaderia que
se compra y que se vende. Tampoco como mera accion desprendida del sujeto que yo puedo
entregar a otro, sino el trabajo en su dimension subjetiva. Trabajo y sujeto van juntos. El capital
se convierte en un elemento abstracto si se disocia del trabajador, es decir del sujeto que
trabaja.

¢Qué pasa en el paso de la era moderna a la posmoderna? Se da la entrada y avance de la
informatica, de la robotizacién y de la automatizacion. Mientras que en una época, la
infraestructura técnica estaba necesariamente asociada al sujeto (el albafiil trabaja con su pala
y la pala sola no trabaja; el carpintero trabaja con el martillo y el martillo solo no trabaja, etc.,
de tal modo que el instrumento de trabajo no se puede independizar y automatizar por si solo);
de esa época, se pasa a otra época técnica que es la industrial, en la que se inventa la maquina.
Surgen los procesos productivos con una cierta independencia; la maquina tiene una regulacion
de sus movimientos que permite apretar un botdn y dejarla, y ella misma hace la produccidn.
La infraestructura técnica se separa del sujeto, es mas independiente.

¢Y con la informatica? Con la robotizacion, la infraestructura técnica se separa casi
definitivamente del sujeto. Ya no hacen falta tantos sujetos hombres para trabajar: surge el
desempleo, y ademas el hombre se siente menos creador, menos productor.

Todas estas situaciones plantean desafios, como por ejemplo, el desempleo; también, cierta
conciencia de no creatividad; pereza: la juventud que estd en la sociedad y no tiene nada que
hacer, sino irse a la disqueria o hacer cualquier cosa.

La razéon moderna

Segun creo, en la raiz de todo esto estd el tema de la razon. La era moderna empieza como
época de la razén. El hombre es razon, en el sentido cartesiano, de que todo sale del hombre y
de la inmanencia de su razén. "Yo pienso, luego..." todo lo demas sale del pensary de la
conciencia. La razon subjetiva se torna como el fundamento de todo. Antes era la tradicion, la
religién y la revelacidn cristiana, la que daba el fundamento a la sociedad y la que entregaba
valores, normas, poder. Antes era la religion la que fundaba o daba los fundamentos a la vida
social y personal: las normas éticas, etc... Pero con la modernidad, con la inmanencia de la
razon, es la misma razén del hombre -mas alla de la revelacion de la fe- la que da los
fundamentos.

Eso es la modernidad: fundar todo en la razén, nada mas que en la razén. Las consecuencias
son, por ejemplo, que yo no puedo atarme a una norma de vida dada por un texto biblico, por
una revelacién. No puedo por muchos motivos: primero porque es viejo y lo que tiene vigencia
es lo moderno, y segundo porque no es racional, es revelacién, es autoridad.
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Eso es caracteristico de la modernidad: la razén se torna tan instrumental y cientifica, que se
convierte en el modelo de todo pensamiento, tanto que quiebra la metafisica y quiebra a la
larga a la misma razdn, porque ya no todo es verificable como es verificable en las ciencias.
Pareceria que la etapa pos-moderna, viene con la crisis de la razén. Y la crisis de la razén
consiste en esto: hoy dia no encontramos los fundamentos de la sociedad, de la ética;
fundamentos para orar, etc.

El subjetivismo y la "opinién" como fragmentacion de la razon

Estamos reducidos a entregar la elaboracién de los fundamentos del obrar ético y del obrar
social (normas sociales, etc.), a la opinidn subjetiva de algin grupo interdisciplinar. Pero ese
grupo interdisciplinar da "opiniones", porque ya no puede pretender tener la razén. Y asi como
este grupo da una opinion hoy, otro puede dar una opinidn distinta mafiana. Por eso hoy dia,
en el contexto de una cultura de la democracia, la vida social sélo puede construirse sobre

el consenso, no sobre razones, no sobre valores. Entonces consentimos o consensuamos, es
decir, votamos que la norma sea ésta; pero el dia de mafiana puede ser otra, Jven? De ahi el
tema del relativismo de los valores, de las normas, etc. Esto es en gran medida el mundo de
hoy.

Es indudable que la juventud vive, de alguna manera, esta relativizaciéon del mundo de los
valores, esta relatividad de las cosas, esta fragmentacion. Y si no hay valores, la vida no tiene
sentido. )Cudl es el sentido de la vida? )La justicia?, )y qué es la justicia?, )qué es lo justo y lo
injusto? )La paz? )y por qué no la violencia? )El orden? Y hoy la juventud dira: )y por qué no la
anarquia?, es preferible la anarquia a la jerarquia; es preferible la libertad en la busqueda de lo
que hay que hacer cada momento y no un proyecto o una institucion. Aqui estamos.

La imagen

Algunos indican que el paso a la pos-modernidad se verifica en el paso de una cultura de

la razén (el pensamiento, el razonamiento, el concepto) a una cultura de la imagen. La cultura
moderna de la razén se ha expresado primero en la imprenta: el texto escrito, el libro. Y el
texto escrito representa los cadigos, por tanto, la ley, el Estado. La época del texto es la época
de los cddigos, de las normas fijas, por lo tanto, de la institucién y de la autoridad, del Estado, la
Ley, la Iglesia. Es el tiempo de las ideologias, de los Estados fuertes. Hoy aparece la television,
aparece la cultura de la imagen; ya no se lee, ahora prima la imagen. El texto y la ley daban
normas, valores fijos, permanentes, objetivos, y a ellos habia que atenerse. Habia una prioridad
de lo objetivo, del objeto sobre el sujeto. "Yo no elijo..., me eligen", iquién?: el Estado o la
autoridad son los que dicen lo que debo hacer, me dan la norma.

¢Y ahora con la cultura de la imagen? La imagen crea otro estado interno, psicoldgico. La
imagen mas bien excita emociones, sentimientos. Da lugar al sentimiento que es muy
importante y que la época racionalista habia matado (lo mismo que a la imagen y al simbolo).
Ahora lo que prima es la excitacion emocional, el sentimiento que surge desde la imagen; por lo
tanto lo subjetivo. Por consiguiente el valor esta en la subjetividad, variable de uno a otro: yo
quiero esto, y el otro otra cosa. Importan las diferencias, las individualidades: ésta es mi
subjetividad, mi sentimiento propio, etc.
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Aqui aparece el tema de la identidad. Yo, en realidad, ¢ quién soy? Hoy pienso asi, pero puede
ser que dentro de un rato o mafiana, mis sentimientos sean otros. El sentimiento cambia. Hoy
me gusta esto, mafiana me gusta lo otro. Eso crea la fragmentacion del tiempo, atn en el plano
individual: yo soy distinto de un tiempo a otro. Elegir es como un mandato, como una ley. Se
vive el instante, se goza el momento.

Esto es importante para nuestra tarea de evangelizacién. Porque, por una parte, son desafios, y
por otra parte, la imagen y el simbolo son muy enriquecedores para la Iglesia, para su
catequesis y sus celebraciones. El simbolo des-racionaliza. La imagen y el simbolo son
sugestivos de otras realidades, por lo tanto apuntan a una trascendencia. Me parece que por
aqui los jovenes también se orientan a una cierta tendencia religiosa, a una cierta apertura
hacia la trascendencia, hacia algo mas alla de lo leido, de lo verificado, de lo computado.

4. El desafio del secularismo

No es facil definir qué es el secularismo. El Concilio Vaticano Il no hablé de secularismo. LaGaudium et
Spes usa la palabra "ateismo" y la usa en un sentido amplio (cf. n.19). Después el Magisterio va dejando
un poco de lado el término "ateismo" y va a hablar mas de "secularismo" (por ejemplo, en 1975, en

la Evangelii Nuntiandi). Les voy a dar tres documentos de referencia para tratar de captar qué es esto
del secularismo.

a.

El Sinodo de 1985

En el documento de este Sinodo se dice que en tiempos del Concilio se hablé mucho del
secularismo, que aun persiste, pero que también hay signos de vuelta a lo sagrado. Una
civilizacién de la imagen facilita un retorno a lo sagrado, porque el simbolo abre a lo
trascendente o a un mundo mistico y oculto, abre al misterio. El simbolo lleva hacia algo que es
de la zona del misterio y por ahi abre a lo religioso. El Sinodo dice asi: "Hay que atender el
fendmeno del secularismo. Sin duda el Concilio afirmé la legitima autonomia de las cosas
temporales; en ese sentido debe admitirse una secularizacién bien entendida. Pero el
secularismo es algo completamente distinto y consiste en una visidon autonomistica del hombre
y del mundo que prescinde de la dimensidn del misterio, la descuida o incluso la niega. Este
inmanentismo es una reduccion de la visién integral del hombre...".

Es decir que el secularismo consiste en un reduccionismo: reducir aquello que es sagrado a algo
secular, aquello que es trascendente a algo que es puramente inmanente, aquello que es divino
a algo que no es Dios, que es mundo, que es hombre, que es creatura.

El hombre se seculariza y cae en un reduccionismo. El hombre, aunque sea secular -de este
tiempo y de este mundo-, es algo sagrado. Si se seculariza y se lo reduce a lo meramente
secular, se le quita su relacién al misterio. Precisamente esto es reducir: quitar una dimensidn.
Si uno reduce lo que es sagrado a secular, eso es el secularismo.

En cambio, si a algo que pretendid ser sagrado y no lo era, se lo reduce a secular, eso es
auténtica secularizacion. Por ejemplo: en determinados momentos de la historia hay bienes
que se secularizan. Bienes que son de la Iglesia y que se secularizan, pasan al Estado. Se lo
llamé secularizacion. Algo que era sagrado se lo tornd secular. Pero no necesariamente, todo
traspaso de bienes de la Iglesia al Estado significa una falsa secularizacién; cuando algo que no
era por naturaleza sagrado pasa al Estado, puede tratarse de una justa secularizacién. En un
Estado confesional, las leyes las podia hacer la Iglesia, las leyes eran algo sagrado. Cuando el
Estado se hace laico, no deja que las leyes se las haga la Iglesia, se secularizan. El laicismo del
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Estado es que toda la legislacién, las normas que da el Estado, las hace el Estado mismo. Esa es
una auténtica secularizacion.

Por lo tanto, se distingue entre secularizacién auténtica y secularismo. Cuando se habla de
autonomia de lo temporal y de lo secular nos referimos a una auténtica secularizacion. Y
cuando algo que de si es legitimamente sagrado, es reducido a lo puramente a secular,
hablamos de secularismo.

Documento de Puebla (n. 435)
Usando un texto de Pablo VI (E.N. n.55), dice asi:

"En su esencia, el secularismo separa y opone al hombre con respecto a Dios; concibe la
construccion de la historia como responsabilidad exclusiva del hombre, considerado en su mera
inmanencia. Se trata de "una concepcién del mundo segun la cual este Ultimo se explica por si
mismo, sin que sea necesario recurrir a Dios: Dios resultaria, pues, superfluo y hasta un

obstaculo"".

Aca el secularismo es presentado como separacion y aun, como oposicion: lo humano, el
hombre, se separan de lo divino. No se niega que exista lo sagrado, lo divino, Dios; pero el
hombre se separa de ello ¢Cual es la forma de separarse tipica? La forma tipica, es el "deismo".
El defsmo decia esto: Dios existe, hay un Dios que creé el mundo, pero una vez que lo cre, El
se quedo en su cielo y no tiene nada que ver con el mundo. No hay una Providencia. Dios no
dirige al mundo. No estd presente activamente en el mundo. Por lo tanto no hay un Cristo,
Sefior de la historia, que envia el Espiritu, que impulse los corazones y asi conduzca
internamente la vida de los hombres y la historia de los pueblos, o que inspire la actividad de
los hombres. iNo!, la historia es hecha nada mas que por el hombre. La inmanencia: todo sale
del hombre y sélo del hombre. Lo que viene de fuera no vale. Todo es creado y producido por
el hombre. Vale lo que es creado y hecho por el hombre. La historia es hecha sélo por el
hombre.

De alli lo que llamamos la secularizacién de la Providencia. En la modernidad, la fe en la
Providencia se seculariza y pasa a ser la famosa ideologia del progreso indefinido. El progreso
indefinido es el que guia la historia. Pero es una providencia inmanente o la razén hegeliana la
que va guiando la historia.

Si Dios existe, pero esta alld en su mundo y no tiene nada que ver con el hombre, el hombre es
libre de Dios, se construye él solo. Si uno piensa asi, Dios siempre molesta un poco, y lo légico
es llegar a decir: no existe. Existe nada mds que el hombre, que es lo secular, el mundo. Esto
seria el ateismo, en particular el ateismo sistematico. Pero para que haya secularismo, no hace
falta llegar a eso. El punto capital del secularismo es éste: Dios no interviene en lo humano. El
hombre sdlo construye su historia.

Como ven, hay una separacion, una disociacion de lo sagrado -Dios-, de lo mundano y humano -
el hombre-. O viceversa: lo humano, lo mundano, la historia, mi libertad, mis obras, se disocian
de Dios. Por lo tanto no hay gracia; eso no tiene sentido. Hay libertad, pero no gracia. Hay
razén del hombre, pero no Providencia. La historia se funda sélo en la razén del hombre, no en
la fe, ni en una revelacién, ni en Dios. Veamos un tercer texto.
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Christifideles Laici (n. 34).

Este numero alude al secularismo como una fractura entre lo sagrado y lo secular El
secularismo de una persona concreta consiste en la fractura entre el Evangelio y la vida. Se
puede creer en Dios y creer que Cristo vino y se encarnd, pero la vida no funciona desde la fe,
sino desde otros valores.

Ahora bien, el hombre, de hecho, tiende a afirmar algo absoluto, algo que justifique su vida
(sino se suicida). Pero como no es Dios, el secularismo tiende a absolutizar algo secular. Surge
el tema de los llamados idolos, o de las idolatrias, como lo presenta Puebla. Idolatria es
absolutizar, divinizar, sacralizar lo que no es divino, lo que no es Dios. éQué cosa?: el poder, la
riqueza (el tener), el placer (el goce), y ponerlo como razén de ser de la existencia. Por eso, al
hablar del secularismo, Pablo VI y Puebla dirdn que el secularismo da lugar al "consumismo" y
al "hedonismo" que son como derivados de aquél.

La civilizacién moderna y pos-moderna esta caracterizada por esto. También hay signos de
retorno a lo sagrado, por lo que deciamos antes. Al no haber fundamentos para la vida social,
para los valores y las normas, se busca una cierta fundamentacién o razén de ser de la vida en
el ambito del misterio. Claro que esto puede ser auténtico y puede ser falseado (p.e.: la
astrologia convertida en misterio y en providencia; la adivinacidn, etc.). Hay un retorno a lo
sagrado pero que es ambiguo. Yo creo que es ahi donde hay que iluminar bastante desde el
Evangelio.

Desde la imagen y desde lo simbdlico, el hombre se abre al misterio y dada la ruptura de las
explicaciones y de las razones, el hombre necesita encontrar un fundamento. También se
puede aludir a esto como la busqueda del sentido.

Desde el punto de vista pastoral, a una sociedad secularista, me parece importante dirigirle el
anuncio evangélico, centrado especialmente en dos nucleos. Primero, la Trascendencia de Dios:
el misterio de Dios excede y es mas profundo que el misterio de la astrologia, que el misterio de
un destino leido en las manos, que el misterio del ocultismo, que la meditacion trascendental y
un conjunto de elementos que las sectas tienen para entrar en el ambito del misterio. Tenemos
que mostrar que "cuando decimos Dios", nosotros aludimos a algo mucho mas profundo como
misterio y como trascendencia que todo aquello. Aludirnos a una Trascendencia que en el
fondo es cercania. Es necesario mostrar la densidad del misterio, mostrar que Dios es mucho
mayor de lo que nosotros podriamos pensar, imaginar o regular (porque, en el fondo, lo que
mucha veces se busca es regular o manejar lo trascendente -a los astros- y hacer célculos para
poder regirnos).

El segundo gran tema de predicacion es la Encarnacion: Dios se hizo hombre. Esto es lo
especifico del cristianismo. Lo especifico del cristianismo, me parece es: la existencia de Dios,
entendida como Providencia, como presencia activa de Dios en la historia, y la Encamacién.

Yo creo que es la gran tendencia, a veces mal vivida, por falta de educacion, del catolicismo
popular. La creencia de que Dios es trascendente y estd mas alla de todo, pero también que ese
Dios trascendente estad metido en mi vida. Eso cualquier persona sencilla lo cree. Por eso va a
los santuarios. Dios es alguien que esta metido en mi vida, alguien que estd mas alld y es
misterioso, pero que, sin embargo, esta presente y regula mi vida. Asi es como la gente vive la
Providencia. Su vida no transcurre sin Dios. Eso es lo que cree la gente sencilla. Por eso puede
darse el lujo de enojarse con Dios y de protestar, por ejemplo cuando se enferma, etc.

El misterio de la Encarnacién esta muy metido en la religiosidad popular. Tal vez no
intelectualizado, no educado, no catequizado; pero si de alguna manera sospechado: en el nifio
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gue nace en navidad, en el hombre que muere en la cruz. Y ademas en el estilo sencillo de vivir
cosas sensibles como el santo, el santuario; y todo ese mundo sacramental, donde las cosas son
epifania de lo trascendente y sagrado. Todo eso ayuda, de alguna manera, a superar el
secularismo, porque se vive el mundo del simbolo; porque se vive el mundo de las cosas
seculares como imagen. Un mundo secular pero poblado de Dios.

5. El desafio de las sectas

Es un punto del que habria que hablar. No tenemos tiempo, pero ténganlo en cuenta, porque pertenece
a los conflictos o a los desafios religiosos. El tema de las sectas se retoma en Puebla a nivel de
Magisterio. También aparece en el discurso inaugural del Papa en Puebla. Y después entra con el
Magisterio de Juan Pablo Il en los discursos a América Latina: el de Puerto Principe, en 1984; el de Santo
Domingo, en 1985. El tema "sectas", aparece como motivo de preocupacién constante en la Iglesia y en
el Episcopado latinoamericano.

¢Qué son las sectas? Hay tantas y tan diversas (creo que hay mas de 500 inscriptas en el Ministerio de
Culto) que es muy dificil hacer una clasificacidén de las sectas, porque no son todas lo mismo, y hay
diferencias importantes a tener en cuenta. Una manera de clasificarlas, es la del Documento de Puebla;
otra, la que propone el Documento de Santo Domingo. Pueden buscar en Puebla los numeros 80, 342,
366, 419, 456, 1102, 1108, 1109, 1112. En Santo Domingo, los numeros 139, 140y ss, 147, etc.

Santo Domingo diferencia las sectas fundamentalistas de otros grupos, a los que llama movimientos
religiosos o movimientos religiosos libres. A las sectas fundamentalistas se refiere en los ns.139-140. Son
las sectas de derivacion mas bien protestante o también veterotestamentaria; por ejemplo los Testigos
de Jehov3, los Mormones, etc. Los Movimientos religiosos o movimientos religiosos libres, toman
distintas formas: desde los que provienen de tendencia orientalista: budista, por ejemplo, a los de
tendencia astroldgica, con formas de cierto "gnosticismo", mezcla de ciencia con religion: rosa cruces,
etc. También estan las sectas del tipo "New Age", que tiene mas vigencia entre la clase media.

Un criterio pastoral importante a tener en cuenta para clasificar los movimientos religiosos y sectas es
éste:

a. Los que se mantienen dentro de la profesidn cristiana y creen en Cristo, aunque no profesan
esa fe dentro de la Iglesia Catdlica: luteranos, calvinistas, las grandes religiones evangelistas,
etc.

b. Las sectas de distinta modalidad astrolédgica (new age, etc.), donde no puede decirse que
profesen la fe en Cristo.

c. Algunas que constituirian un tercer grupo, que ni siquiera son religiosos en el sentido propio. O
sea, no creen en una auténtica trascendencia, sino en una cosa medio mistica, antropoldgica,
pero que no llega a constituir una suficiente y auténtica trascendencia religiosa.

Yo veo que la orientacién pastoral que surge con el tema de la Nueva Evangelizacidn, con el Papa y con
Santo Domingo, es sobre todo de orientacidn cristoldgica: se trata de predicar a Cristo. Con las sectas
"que profesan una fe" en Cristo es posible el didlogo y un acercamiento, una cierta practica de
ecumenismo. Es importante distinguirlas bien de la que no creen en Cristo. Y discernir bien las que no
tienen propiamente un contenido religioso, para poder ejercer una critica sobre ellas.

¢Cémo hacer una pastoral con estas sectas? Es muy complicado porque muchas veces las sectas son
agresivas o porque evitan el didlogo. Y uno no puede dialogar con quien no quiere, con quien ataca o
guarda silencio. Igual me parece importante revisar la predicacion cristoldgica, la fe en Cristo.
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Llamar a la fe en Cristo. No llamar simplemente a pertenecer a la Iglesia, sino a la fe en Cristo. Porque es
el primer y fundamental modo de pertenencia, de acercamiento a la Iglesia. El criterio es
fundamentalmente cristoldgico.

Y como forma practica, mas alla de los contenidos de la predicacion, a mi me parece que seria
importante la presencia fisica de la Iglesia en los lugares mds favorables al proselitismo de las sectas: en
sectores pobres, etc. Uno ve que estas sectas tienen una notable presencia fisica en los barrios. Cada
cinco o diez cuadras en el Gran Bs. As., hay alguna casita de alguna secta. Y nosotros no tenemos una
presencia de la parroquia tan directa y cercana. ¢ Cdmo plantear el tema de la presencia fisica de la
Iglesia? La respuesta es: "no tenemos curas para mandarlos ahi". Pero el interrogante es: ¢y otros
ministros no ordenados?, ¢y los didconos? Este interrogante se refiere a todo el tema de los
"ministerios" en la Iglesia.

6. Los preambulos de la fe

Vinculado al tema del secularismo y al discurso sobre Dios que tienen las sectas, aparece otro tema que
menciono brevemente: el cuestionamiento para la teologia y la predicacidn acerca de écomo hablar de
Dios?, écdmo presentar a Dios y a Cristo?, ya sea a las sectas o al mundo secularizado.

Con respecto, a las formas de incredulidad y al secularismo, el Sinodo de 1985, invita a volver a plantear
lo que llama los "preambula fidei", que pertenecen a la teologia fundamental. Dentro del ambito de la
teologia, yo les digo a los formadores del seminario y a los profesores, que es muy importante la
teologia fundamental: un desarrollo mucho mas rico, mas serio, mas amplio de la teologia fundamental.
Esto incluye también la necesidad de una catedra de Religiones y de didalogo con las Religiones. Conocer
el judaismo, la religion musulmana, las grandes religiones monoteistas. Pero también las grandes
religiones asiaticas, con la importancia que tienen en todo ese mundo cultural (Budismo, Hinduismo,
Sintoismo, etc.).

Los preambulos de la fe, sobre todo en relacidn a la incredulidad, deben orientarse hacia el didlogo con
los no creyentes, para plantear el tema del sentido de la vida. El tema antropoldgico es capital para
dialogar con los no creyentes, para dialogar con el hombre. Hablemos al hombre del hombre y del
sentido de vivir. Sigamos un camino agustiniano, apelando a los profundos deseos del hombre, a la
exploracion de sus sentimientos mas hondos. Evangelizar haciendo desear a Dios. Ayudar a descubrir
qué es lo que profundamente se desea. Digo profundamente, no superficialmente; porque
superficialmente se desea el goce del momento, el goce del instante, lo facil, lo que es instantaneo. Pero
écual es el deseo profundo? Se trata de ayudar a encontrar algo que justifique haber vivido.

Otro tema puntal que sefalo es el de la dignidad. Me parece que ademas de plantear el tema del
sentido de la vida, es necesario proponer el tema de la dignidad del hombre. Indudablemente que en
alguna predicacion, en alguna espiritualidad y en alguna teologia, hemos humillado demasiado al
hombre. Le hemos pedido formas de humillacidn a veces indignas, pedagdgicamente mal explicadas,
formas de mortificacidn indignas que no van. Yo creo que hay que revisar un poquito eso. Me parece
que seria muy importante una revisién del planteo sobre la virtud de la humildad. Es necesario hablar
simultdaneamente de lo que es ladignidad y la humildad de ser hombre.

El fundamento ultimo y maximo de la dignidad del hombre es religioso. Porque mi maxima dignidad y la
de cada uno de ustedes se funda en el hecho de que Dios nos ama. Y si no hay un Dios que nos ame, no
hay motivo ultimo de dignidad; quizas, el de mi propia razén y nada mas. Pero asi como una mujer que

me ama, me da dignidad y me reconoce la que tengo, el hecho de que Dios me ame, me da mucha mas
dignidad.
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Pero, como les decia, es necesario unir el tema de la dignidad al de la humildad. Y esto tal vez con mas
razon en el mundo de la modernidad, donde la conciencia del hombre esta muy erguida, por el hecho de
ser productor y creativo. Pienso que es importante destacar el hecho primario y constitutivo de que el
hombre es receptor. Ante todo, somos resultado de un "don". Alguien nos ha donado la vida, la
creacién. El mundo es algo donado. La existencia del hombre comienza con una recepcién, con un don.
Entonces nuestra autoestima se funda en el reconocimiento de que somos resultado de un amor que
nos dona. Eso no es humillante, es dignificador. Por eso repito que es importante elaborar un poco mas
el tema de la dignidad del hombre unido al de la humildad.

7. Testimonio y santidad

Finalmente, quiero aludir al tema del testimonio y de los testigos, es decir, de los santos. En la pastoral,
no basta la palabra, el concepto, la teologia, la predicacion que habla. Ademas de la

fe expresada y explicada, es necesario comunicar la fe vivida. Tiene que haber testimonios de vida
religiosa, si no, no hay evangelizacion. Por lo tanto, me parece que habria que hacer participar de la fe
vivida. ¢Y en donde recogemos los testimonios de la fe vivida? Los recogemos en los santos. Es necesario
presentar a los santos, no como nuevas estatuas, sino como personajes vivientes, que nos dan
testimonio de algo. Por ejemplo, el Cura Brochero, algo nos debe decir. Sin darnos ninguna teologia,
algo nos debe decir... éno?

Los santos y la vida de los santos, son formas de vivir el Evangelio: Y una manera de evangelizar es
mirando cdmo han vivido el Evangelio los santos. Pero ademds de los santos canonizados, me parece
muy importante mostrar a los santos vivientes que nunca van a ser canonizados. Si entre el clero o entre
los religiosos no aparecen figuras realmente santas, no hay evangelizacion seria. Estamos dando clase de
evangelizacion pero no evangelizando. Esto me parece muy importante.

Es necesario volver a llamar a la santidad, al testimonio de vida. Presentar la fe viviente, la santidad
viviente. Yo creo que en esta linea va mucho el Papa, cuando nos pide que recuperemos a los martires
de nuestro tiempo y cuando dice que en la Iglesia hay mucha santidad y la muestra. Pero ademas, el
Papa une la conciencia de la santidad en la Iglesia, al lamado a un examen de conciencia para reconocer
que en la Iglesia también hay pecado y hay que mirarlo y reconocerlo y pedir perddn. Asi Juan Pablo esta
dando una clase de eclesiologia magnifica, porque esta diciendo: miren, la Iglesia es la Iglesia de los
santos, la Iglesia Santa; pero por eso mismo es la Iglesia de los que piden perddn, es decir, es la Iglesia
de los pecadores. En el fondo, tal vez, lo que uno deba decir es que la Iglesia es la Iglesia de los
penitentes. Y eso seria un gran testimonio.

Por otra parte, yo pienso que debe haber mas martires entre el clero si queremos evangelizar. Yo no
digo que va a venir aca la policia a martirizar a ninguin cura. Pero hay formas de martirio que no pueden
estar ausentes de la Iglesia: por ejemplo el que muere contagiado por el Sida por atender a esos
enfermos; o el que muere porque se mete en un hospital; o por trabajar en una villay en el ambiente de
la droga. Yo creo que eso tiene que aparecer. Creo que estd oculto, pero deberia poder verse.

El testimonio del martirio de la propia funcién cumplida, del propio oficio, del propio deber. El martirio
de tanta mujer en su casa, de tanta madre latinoamericana que carga con hogares destruidos. Me decia
uno de los que peregrinan con la Virgen de Guadalupe, que habria que erigirle un monumento a la
mujer latinoamericana: a la mujer de familia, que aguanta en la casa a un marido borracho, ladrén,
asesino y una cantidad de hijos. Estas mujeres son martires ocultas.

Y finalmente, encontramos una fe viviente en nuestra religiosidad popular. Con su sencillez, con su mal
formacién catequética, creo que mucha gente vive un fondo de fe sumamente auténtica; si entendemos
por fe el entregarse a Dios, el confiarse a Dios; lo que Kierkegaard llamaba "el acto de resignacién
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infinita", no de resignacion en el sentido pesimista, sino se entregarse a Otro: resignar en Otro mi
destino, mi dolor; poner mi cruz en manos de Otro.

En ese sentido me parece que el catolicismo popular nos da un ejemplo. Nos da un ejemplo de
pecadores penitentes que reconocen su pecado y nos da un ejemplo de entrega en la fe, aun cuando la
gente sencilla no la pueda explicar, ni expresarla con férmulas de catequesis.

Como ejemplo, les voy a leer algo muy significativo. Ustedes saben que hay una Peregrinacion de fieles
que iniciaron algunos sacerdotes argentinos. Ellos desde México, ya vienen caminando mas de 2.000
km. Ahora estan en Bolivia, caminando toda la espina dorsal de América Latina. Luego pasaran a Brasil. Y
esa Peregrinacion que va pasando por pueblitos y aldeas, hace predicacidn, catequesis, celebraciones de
la misa, etc.. Pero ademas se dejan unos cuadernos. En esos cuadernos (ya tienen mas de 500) la gente
que va, que por lo general es muy sencilla, escribe sus oraciones.

De esas oraciones yo he tomado algunas, y hay una que les quiero leer, para que escuchen un
testimonio de fe viviente, un testimonio de un hombre de una regién de México muy sencillo que yo no
sé quién es. La oracion dice:

Sefor Jesus y Virgencita de Guadalupe.

Les entrego mis manos para hacer su trabajo.

Les entrego mis pies para hacer su camino.

Les entrego mis ojos para ver como ustedes ven.

Les entrego mi lengua para hablar sus palabras.

Les entrego mi mente para que ustedes piensen en mi.

Les entrego mi espiritu para que oren en mi.

Sobre todo, les entrego mi corazdn para que en mi amén a Dios y a toos los hombres.

Les entrego todo mi ser para que ustedes crezcan en mi, para que Tu, Cristo, y Virgencita de Guadalupe,
vivan, trabajen y oren en mi. Amén.

Esto lo escribié un hombre de los que nosotros decimos que tienen una religiosidad popular, y que es
muy sencillo. Es una oracion mistica. Me hacia recordar a Pablo ("No soy yo quien vive, es Cristo quien
vive en mi"). Hay una identificacion mistica con Cristo y con la Virgen que es de primer orden. Y creo que
éstos también son testimonios de santidad y de oracion. Porque la oraciéon va unida al llamado a la
santidad, y por eso es necesario promover una mayor participacion en las formas contemplativas de la
vida cristiana, que no es necesario que estén encerradas dentro de un monasterio, sino que pueden
estar fuera.
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La ensefanza de la Teologia Pastoral
Segundo Encuentro de Profesores de Teologia Pastoral

Pbro. Dr. Carlos M. Galli
Buenos Aires - 11/6/1996

ez 2
Introducciéon

En el marco de la formacidn pastoral para la nueva evangelizacion presento el sentido de la ensefianza y
el estudio de la teologia pastoral. Para delimitar el tema afirmo primero que la formacién pastoral es
una dimension de la formacion de todo fiel cristiano (ChL 59-60) que, como miembro de la Iglesia, es
convocado a la santidad y a la mision (RMi 90). En este contexto eclesial me limito a la formacién
teoldgica-pastoral de los agentes pastorales en general y de los candidatos al ministerio sacerdotal en
particular, para quienes "pastoral" tiene un doble sentido general y especifico?’. Segun Pastores dabo
vobis (PDV) la finalidad pastoral que impregna y unifica toda la formacidn sacerdotal (PDV 57ab) da el
marco adecuado para la formacion pastoral especifica (OT 14, 19-21; CIC 255-258, PDV 57-59)4.

La formacion especifica al ministerio pastoral incluye tres aspectos segun PDV 57c: "Como cualquier otra
formacidn, también la formacion pastoral se desarrolla mediante la reflexion madura y la aplicacion
practica, y tiene sus raices profundas en un espiritu que es el soporte y la fuerza impulsora y de
desarrollo de todo".

Este texto permite integrar en la formacidn lo que hay que ser, lo que hay que saber y lo que hay que
saber hacer. Con su Optica propia el texto explicita las tres perspectivas:

e espiritual: cultivar los sentimientos y actitudes del corazén pastoral (PDV 57cf, 58a);
¢ intelectual: aprender la teologia, la instruccién y el arte pastoral (PDV 57cd);
e  practica: ejercitarse en los servicios y las experiencias pastorales (PDV 57e, 58c).

Me limito aqui a la formacidon teoldgico-pastoral, o sea, al aspecto teoldgico y cientifico de la formacidn
pastoral tedrica y especifica. Analizo el tema en dos momentos: primero la relacién entre teologia y
pastoral en general (1) y luego la teologia pastoral en particular (11).

I. LATEOLOGIA Y LA PASTORAL

% Ponencia presentada en el Segundo Encuentro de Teologia Pastoral, realizado los dias 10 y 11 de junio de 1996, en
la sede de la Facultad de Teologia de la Universidad Catdlica Argentina.

’c. Giaquinta Despertar del sentido pastoral en América Latina, OSLAM-DEVYM, Bogota 1985, cap. 2: "El Seminario
del Concilio Vaticano Il: un seminario para formar sacerdotes pastores" (45-53); cap. 18: "Orientaciones conciliares
sobre la formacidn especifica del seminarista en el arte pastoral" (221-237).

* Para ubicarse al respecto recomiendo leer PDV 51-56, 57-59 en general y 23, 42, 51, 54, 55, 57, 58, 72 en
particular. Las normas que rigen en la Argentina se encuentran en CEA La formacidn para el sacerdocio ministerial.
Plan para los seminarios de la Republica Argentina (FPSM), Buenos Aires, 1994, ns. 2-21, 133-163, 164-188, con el
anexo del plan de estudios en 297-327, en particular 321-323.
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Para abarcar los distintos aspectos de esta relacion circular seguimos dos movimientos
complementarios: desde la teologia a la pastoral (1) y desde la pastoral a la teologia (2).

A. Ladimensién pastoral de la teologia
1. Las dimensiones especulativa y practica

La teologia, inteligencia de la fe, tiene su origen en la doble dimensién de la fe entendida como actoy
como objeto. La teologia es un habito del sujeto creyente y es también la ciencia del objeto creido. "El
tedlogo es ante todo un creyente, un hombre de fe. Pero es un creyente que se pregunta sobre su fe
(fides quaerens intellectum), que se pregunta para llegar a una comprension mas profunda de la fe
misma" (PDV 53b). El estudiante de teologia, en particular el candidato al ministerio, es un creyente
llamado a ser evangelizador. Si visto como creyente el habito de la teologia nace en él del dinamismo del
fe que busca entender (CATIC 158) y asi madurar en la conciencia creyente (finalidad espiritual,
personal), considerado como agente pastoral la teologia es un habito que debe cultivar para cumplir
mejor la mision evangelizadora de la Iglesia (finalidad pastoral, eclesial).

Asi, el estudio de la teologia, que es siempre un acto de la fe teologal, se convierte en un acto de

la caridad pastoral. El estudiante de teologia, sobre todo si es seminarista, debe estudiar motivado
tanto por el deseo de profundizar la fe como por su vocacion al servicio pastoral. "La formacién
intelectual de los candidatos al sacerdocio encuentra su justificacion especifica en la naturaleza misma
del ministerio ordenado y manifiesta su urgencia actual ante el reto de la nueva evangelizacién a la que
el Sefior llama a su Iglesia a las puertas del tercer milenio" (PDV 51b). El fin pastoral de toda su
formacion, en especial de su formacidn intelectual (PDV 51c, 57b), invita a resaltar la naturaleza practica
de la ciencia teoldgica.

Con Santo Tomas sostenemos que toda la ciencia teoldgica, siendo principalmenteespeculativa porque
trata de rebus divinis, es también practica porque trata deactibus humanis (ST 1,1, 4). De los actos
humanos, materia de la moral, se ocupa en cuanto por ellos el hombre se ordena al conocimiento y al
amor de Dios, en el cual consiste su felicidad eterna. Por eso la dimensidn practica de la teologia se
concentra especialmente en la teologia moral. Porque este camino del homo viatora la comunién con
Dios no es solo obra del espiritu del hombre sino sobre todo del mismo Espiritu de Dios podemos llamar
a la vida cristiana espiritualidad y a su estudio teologia espiritual. El estudio de la teologia tiene

una dimensién espiritual porque alimenta la vida cristiana en las fuentes de la fe. El

caractersapiencial de la teologl'a5 se pone en acto al buscar justamente la sintesis vital entre la piedad y
el estudio. San Buenaventura lo dice asi en un texto citado por OT 16ay PDV 53e:

"Nadie crea que le baste la lectura sin la uncion, la especulacion sin la devocion, la busqueda sin el
asombro, la observacion sin el jubilo, la actividad sin la piedad, la ciencia sin la caridad, la inteligencia sin
la humildad, el estudio sin la gracia divina, la investigacidn sin la sabiduria de la inspiracion
sobrenatural"®.

Todos necesitamos buscar la unidad de vida entre espiritualidad, teologia y pastoral, en primer lugar los
mismos formadores y profesores de pastoral (Dir 62). Junto a los cursos especificos de teologia espiritual

>STI , 1, 6: "Unde sacra doctrina maxime dicitur sapientia"
® ltinerarium mentis in Deum, Prol n. 4; Opera Omnia, tomus V, Ad Claras Aquas 1891, 296 (PDV 53e).
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toda la teologia tiene una proyeccion en la espiritualidad o en la vida cristiana practica, espiritual,
7 . .
personal’. Algo similar ocurre con la pastoral.

B.
1. Ladimensién practica de la pastoral

La Iglesia es la dimension comunitaria del ser cristiano, el nivel social de la ontologia de la gracia,
escribié Congar a propésito de LG 112, El titulo Pueblo de Dios indica justamente esa insercion de la
antropologia en la eclesiologia. Por eso podemos decir que la dimension practica de la teologia a nivel
eclesial es la pastoral, en la que la ciencia teoldgica asume no sélo la conducta individual sino la accién
eclesial. La praxis propia de la Iglesia es nombrada con nombres que denotan aspectos distintos vg.
misidn, evangelizacidn, apostolado; aqui la Ilamamos genéricamente pastoral. Asi como la filosofia
prdctica y la teologia moral estudian, desde distintos angulos, el sentido de la accion humana, la teologia
practica o pastoral considera el sentido de la accién evangelizadora de la Iglesia: la praxis pastoral.

De modo similar a la espiritualidad también la pastoral puede ser considerada comouna dimensién y
una disciplinag. Los documentos mas recientes insisten tanto en la dimension pastoral de todas las

. s . 10 . . . , 11 .
materias teoldgicas™ como en el dictado de las materias propias de la teologia pastoral’~. Como ejemplo
de esta doble perspectiva, presente también en la Constituacién Sapientia Christiana, cito
losEstatutos de nuestra Facultad de Teologia de Villa Devoto, que destacan la finalidad pastoral de toda
la teologl'a12 e incluyen a la pastoral como una dimensién de la toda la ciencia teoldgica (Est 56) y a la
teologia pastoral entre las disciplinas teoldgicas consideradas principales (Est 67, 1b).

Considero necesario no saltear el primer aspecto que hace a la dimensidn pastoral de la ciencia
teoldgica. PDV 55 habla del rigor cientifico y de la naturaleza pastoral de toda la teologia, indicando que
"en realidad se trata de dos caracteristicas de la teologia y de su ensefianza que no sélo no se oponen
entre si sino que coinciden, aunque sea bajo aspectos diversos, en el plano de una mas completa
inteligencia de la fe" (PDV 55b). Por eso pastoral es un concepto teolégico fundamental, o sea, basicoy
fundamentador™. Ni su caracter pastoral hace a la teologia menos doctrinal ni su estatuto cientifico
debilita su aplicacién pastoral. Ambas cualidades han de complemetarse para que el agente pastoral
cuente con una solida formacién teoldgica que le ayude a presentar el mensaje evangélico en su medio

’G. Rodriguez Melgarejo Qué se entiende por teologia espiritual sistematica en Formacion y direccion espiritual,
OSLAM-DEVYM, Bogotd, 1995, 128-140; C. Bernard La naturaleza de la teologia espiritual, Cuadernos Monasticos
108 (1994), 81-106.

By, Congar Le Concile de Vatican II. Son Eglise, Peuple de Dieu et Corps du Christ, Beauchesne, Paris, 1984, 109.

° Sagrada Congregacion para la Educacion Catdlica La formacion teoldgica de los futuros sacerdotes (FTFS), Roma,
22/2/1976 3a., 11,5,1, L'Osservatore Romano (L'Oss Rom) del 16/5/76, 10: "Con particular interés se debera impartir
la ensefianza de la Teologia Pastoral, ya como dimensién de todas las materias teoldgicas, ya como ciencia que
interpreta y estimula las genuinas instancias del ministerio pastoral y orienta su cumplimiento en las circunstancias
actuales segun las exigencias de la fe, a la luz de la Revelacién".

Yot 16c, 19a; RFIS 94; FTFS 1II, 11, 5, 1 y 5; SCh Normas 50; PDV 55b; FPSM 157, 164, 180, 321.

e 16; OT 19-21; FTFSIII, 11, 5, 1-5: SCh 74 y Normas 51b; CIC 252 § 3; PDV 57d; FPSM 16, 180, mas el anexo (321-
322).

12 Estatutos de la Facultad de Teologia, Introduccidn Il, 1: "La Facultad de Teologia, por ocuparse especialmente de
la Revelacidn cristiana, estd estrechamente vinculada con la misién evangelizadora de la Iglesia, en cuyo ministerio
participa. Toda su actividad, por consiguiente, ha de estar inspirada por el propdsito que guia a dicha misidn, a
saber: que la fuerza del Evangelio informe a la cultura humana, de modo que los fieles lleguen a reunir
personalmente, en una sintesis vital, la dimensién temporal de su vida con los valores evangelicos". Cf. también Est
M, 1(51-62).

B A.Bentué La pastoral como categoria teoldgica fundamental, Teologia y Vida 36 (1995) 7-20
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cultural y para que el estudiante de teologia cultive su sensibilidad evangelizadora atento a la finalidad
pastoral de su estudio, sobre todo si se prepara al ministerio sagrado.

La dimension 'pastoral’ de la teologia exige que el estudiante atienda a la aplicacion y a la exigencia
pastoral del estudio. Eso requiere asumir que "una adecuada sensibilidad en su aplicacion

'pastoral’ hara que el estudio serio y cientifico de la teologia sea verdaderamente formativo para los
futuros presbiteros" (PDV 55b). Por eso esta "exigencia 'pastoral’ de la formacidn intelectual confirma
cuanto se ha dicho ya sobre la unidad del proceso educativo en sus varias dimensiones" (PDV 51c). La
misma finalidad 'pastoral’ de toda la formacién sacerdotal certifica el hecho de que "la situacién
actual... exige un excelente nivel de formacidn intelectual, que haga a los sacerdotes capaces de
anunciar, precisamente en ese contexto, el inmutable Evangelio de Cristo y hacerlo creible frente a las
exigencias legitimas de la razéon humana" (PDV 51b). Por todo esto nos cabe "sintonizar" la formacién
intelectual con las exigencias pastorales del ministerio (Dir 56). Dimension, aplicacién, exigencia y
finalidad indican la proyeccidn pastoral de la teologia.

La caridad - vis unitiva™ - impulsa la intima unidad entre teologia, espiritualidad y pastoral. Algunas
materias se prestan especialmente a ello, como la cristologia, la gracia o la sacramentologia. En su
estudio hay que hacer el esfuerzo de saber "leer" en la vida lo que se lee en los libros y saber "leer" en
los libros lo que se lee en la vida. Asi la teologia se convierte en una interpretacidn de la realidad a la luz
de la Palabra. A esa unidad apunta el Papa cuando dice que "a través del estudio, sobre todo de la
teologia, el futuro sacerdote se adhiere a la Palabra de Dios, crece en su vida espiritual y se dispone a
realizar su ministerio pastoral" (PDV 51c). Un desafio formativo consiste en unir el gusto espiritual de la
oracion con la seriedad cientifica del estudio y con la actividad practica de la pastoral. Como lo mostrara
Hans Urs von Balthasar en su articulo programaticoTeologia y Santidad los Santos Padres siguen siendo
modelos porque eran contemplativos, tedlogos y pastoresls.

Todos los tratados teolégicos, incluso los mas especulativos, proyectan su luz hacia la vida personal y
comunitaria, espiritual y pastoral. La fe en el misterio trinitario, centro de la theologia y de

la oikonomia cristianas (CATIC 234, 236), tiene consecuencias tedricas y practicas. No coincidimos con
Kant cuando decia que "la doctrina de la Trinidad, tomada al pie de la letra, no permite derivar
conclusiones précticas"le. Por eso algunos textos de dogmatica, al final de cada tema, sacan
"consecuencias para la vida cristiana", adelantando un esfuerzo que debemos hacer profesores y
alumnos. En especial los profesores que tenemos la responsabilidad de llevar a los alumnos "a una
asimilacion profunda del misterio cristiano, que sea integral y orientada hacia el ministerio pastoral”
(Dir 46).

C. Ladimension teoldgica de la pastoral
1. La pastoral como "accion"

La pastoral es en primer lugar una accidén, no una ciencia; una praxis, no un logos. Un rico vocabulario

indica su indole practica: "hacer pastoral”, "acciones pastorales", "actividad pastoral", "ejercitaciones

pastorales”, "planificacidn de la tarea pastoral". La pastoral se hace y a quien la realiza lo llamamos

14| Gera Caridad pastoral y unidad de vida, Pastores 4 (1995) 13-19.

4. U. von Balthasar Teologia y Santidad en Verbum caro. Ensayos Teoldgicos |, Cristiandad, Madrid, 1964, 235-
268.

'8 a cita de Kant la tomamos de W. Kasper El Dios de Jesucristo, Sigueme, Salamanca, 1986, 300.
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genéricamente "agente pastoral", y si es ministro "pastor". Las variadas actividades que la Iglesia ejecuta
(predicar, ensefiar, celebrar, servir, guiar, organizar) se unifican en la categoria de accién pastoral, que
no es una accién Unica sino un conjunto de acciones de formas distintas. Es una accién multiforme.

Toda accién requiere un sujeto que sea el principio eficiente de actividad. El gran sujeto comunitario de
la accion evangelizadora en la historia es la Iglesia, que continta la mision de Jesus Evangelio y
Evangelizador (EN 6-7). La relacion que hay entre la Iglesia y la pastoral es la relacion que hay entre un
sujeto y su accion. El sujeto de la pastoral es la Iglesia entera, la obra de la evangelizacién es la mision de
todo el Pueblo de Dios (LG 17, AG 35, DH 13, EN 59, ChL 32, RMi 26). Esta unidad funda el vinculo

entre la eclesiologia y la teologia pastoral. Si la primera ofrece una teologia del misterio de la Iglesia en
su sery en su obrar la segunda lo despliega operativamente en el presente. En ese punto comparto la
tradicidn de la escuela catdlica de Tubinga que ha enriquecido a la "teologia pastoral" y que me lleva a
darle un fuerte acento eclesioldgico a la pastoral y un fuerte acento pastoral a la eclesiologia. W. Kasper,
unos de sus representantes, ha resumido el modo propio (Eigenart) de esta corriente en las

notas cientificidad, eclesialidad y contemporaneidad”.

Esa integracion de la mision en el centro de la eclesiologia es subrayada por Juan Pablo Il:

"La llamada vuelta o repatriacion de las misiones a la misién de la Iglesia, la confluencia de la
misionologia en la eclesiologia y la insercién de ambas en el designio trinitario de salvacion, han dado un
nuevo respiro a la misma actividad misionera, concebida no ya como una tarea al margen de la Iglesia,
sino inserta en el centro de su vida, como compromiso basico de todo el Pueblo de Dios. Hay que
precaverse, sin embargo, contra el riesgo de igualar situaciones muy distintas y de reducir, si no hacer
desaparecer, la misién y los misioneros ad gentes..." (RMi 32).

Tal integracion da una fundamentacién teoldgica sélida y una base de unidad a toda la accion eclesial,
reintegrando plenamente la misidn de la Iglesia a la eclesiologia (RMi 32), porque la mision designa "la
razon de ser" (EN 14) del Pueblo de Dios. La eclesiologia debe entender la afirmacién conciliar: "la Iglesia
peregrina es, por naturaleza, misionera" (AG 2a). Decir "por naturaleza" o "esencialmente" es reconocer
que la misién es algo sin lo cual la Iglesia no es Iglesialg. Si la naturaleza de una cosa se determina
también por su fin ? la causa final es causa causarum ? la Iglesia se determina por su finalidad misionera,
evangelizadora y pastoral. Ella, como Cristo, su Esposo y Cabeza, existe propter homines et propter
nostram salutem. La insercion de la mision en la eclesiologia del cap 1l de LG (n 17) deja establecido para
la teologia que la mision universal es una dimensidn esencial de la eclesiologia, fundando

una eclesiologia dinamica. Nos identificamos con este proyecto, aunque no necesariamente con todos
los desarrollos concretos de Dianich, cuyo mérito ha sido avanzar por el sendero indicado por Le Guillou
y Moltmann®® para entender la Iglesia a la luz de la mision, haciendo de la mision "el principio

20 . . . . . o .z .
""", Por eso la misidn pasa a indicar todo el aspecto histérico?dindmico

hermenéutico de la eclesiologia
de la Iglesia segun el "principio de circularidad" entre la Iglesia y la Misién, por el que una hace a la

otra”". Una eclesiologia dindmica piensa al sujeto eclesial a partir de la mision, porque el acto misionero

7 Kasper, op. cit., 9

85 Dianich Iglesia en misidn. Hacia una eclesiologia dinamica, Sigueme, Salamanca, 1988, 284.

M. J. Le Guillou La misién como tema eclesioldgico, Concilium 13 (1966) 450; J. Moltmann La Iglesia fuerza del
Espiritu, Sigueme, Salamanca, 1978, 26.

0 Dianich, op. cit., 283.

*! Dianich, op. cit., 172.
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funda o genera a la Iglesia. Esta correlacion entre eclesialidad y misionalidad hace al Pueblo de Dios
. .. . ez . .. .22
esencialmente misionero: su ser es un "estar en mision", in statu missionis™*.

Este principio de circularidad Iglesiamision ha sido asumido por el Magisterio, sobre todo desde

la relatio finalis del Sinodo Extraordinario de 1985 a 20 afos del Concilio que sintetiza sus grandes
lineas, a partir de las cuatro constituciones, en la frase La Iglesia, a la luz de la Palabra de Dios, celebra
los misterios de Cristo, para la salvacion del mundo®. Su segunda parte se articula segun los conceptos
de misterio, comunidn y misidon dando el cuadro eclesiolégico dominante en los Ultimos documentos
del Magisterio (RF Il, A?D; ChL 18?20, 32; PDV 12, 73?75)24 que ve a la Iglesia como un misterio de
comunién misionera

La eclesiologia de comunidn, trinitaria y eucaristica, mira a la Iglesia en relacién a la Trinidad y la
Eucaristia®>. Esta vision se repite en ChL 32 que muestra la circularidad entre la Iglesia y la misién porque
la comuniodn es para la misién y la mision es para la comunion. Por eso dice: "'la comunién genera
comunidn'y esencialmente se configura como 'comunidn misionera'... La comunién y la misidn estan
profundamente unidas entre si, se compenetran y se implican mutuamente, hasta tal punto que 'la
comunidn representa a la vez la fuente y el fruto de la mision: la comunidn es misionera y la mision es
para la comunion' (ChL 32).

Por mi parte, permaneciendo fiel al esquema de los dos primeros capitulos de LG que son
Misterio?Pueblo y a la légica del capitulo Il que culmina con la mision del Pueblo de Dios (LG 17),
prefiero el orden misterio?pueblo?mision. Y coincidiendo con Congar en que el Pueblo de Dios es
"quien" porta el misterio/sacramento de comunién/salvacién en el mundo?® veo al misterio del Pueblo
de Dios (ChL 8) como el sujeto de la comunién misionera®’

La Evangelii Nuntiandi, para mi el mejor documento pastoral de la historia de la Iglesia, indica a todo el
Pueblo de Dios como sujeto-agente de la mision (EN 59), resalta el cardcter esencial que la
evangelizacion tiene para la Iglesia (EN 14) y presenta una visidn de conjunto (EN 17-24) que permite
organizar sus distintos capitulos en base a los componentes esenciales y permanentes de toda accion
pastoral. La evangelizacién (EN 18) es una accidn comunicativa (naturaleza) por la que la Iglesia (agente)
trasmite la Buena Nueva (contenido) a la humanidad (destinatario) para renovarla con la fe en el
Evangelio de la salvacién (finalidad) por medio de actitudes (subjetivas) y de medios (objetivos).

Esta estructura basica articula a agentes (I-VI) y destinatarios (V) mediante objetivos (l1), contenidos (ll1),
actitudes (VII) y medios (IV). Estos elementos basicos se dan en todas y cada una de la acciones
pastorales, pero siempre de un modo particular, situado y concreto.

Si evangelizar entrafia siempre una novedad, porque es comunicar a Jesucristo que renueva todas las
cosas (Ap 21,5), una nueva evangelizacion puede ser comprendida desde aquella visién global si se
buscan las distintas novedades en los sujetos (agentes y destinatarios), en el objeto (contenido) y en las

2 Esquerda Bifet Teologia de la evangelizacion, BAC 546, Madrid, 1995, 181-230.

2 E| titulo es Ecclesia sub Verbo Dei mysteria Christi celebrans pro salute mundi. Esa relacidn final se encuentra en
L'Oss Rom 22/12/85, 11-14.

*Un inspirador de esta vision de la Iglesia es el Card. E. Pironio; cf. J. M. Poirier - L. Moreno Una nueva conciencia
de ser Iglesia, Criterio 2128 (1994) 53-56; y Sagrada Congregacion para la Doctrina de la Fe Carta a los obispos de la
Iglesia catdlica sobre algunos aspectos de la Iglesia considerada como comunion L'Oss Rom 19/6/1992, 7-9.

> | Gera - C. Galli Eucaristia y nueva evangelizacién, Criterio 2139 (1994) 435-439.

By, Congar Un pueblo mesianico, Cristiandad, Madrid, 1976, 119: "éQuién es el sacramento de salvacion? El pueblo
de Dios. ¢Dénde y como? A lo largo de toda su vida, de toda su historia vivida en la historia del mundo".

7 Sobre este tema se pueve ver C. Galli La recepcidn latinoamericana de la teologia conciliar del Pueblo de Dios
Medellin 86 (1996) 69-119.
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mediaciones de la accion pastoral (medios y actitudes) (SD 23-30). Tal I6gica de la accidén evangelizadora
subyace a la propuesta pontificia de una evangelizacidon nueva en los métodos (medios), en

el ardor (actitud) y en la expresion (del contenido). También organiza la estructura interna de las LPNE
que en sus distintos capitulos presentan los principales desafios (), el nicleo y los cauces del contenido
(1), las renovadas actitudes (Ill) y algunas acciones destacadas por su potencial evangelizador (IV).

Uno de esos componentes esenciales es el mensaje que la Iglesia anuncia, elobjeto de la revelacion y de
la fe que de un modo sintético llamamos "Palabra de Dios" e incluso "Evangelio". El es el contenido de la
evangelizacion, tarea que se dirige a suscitar, alimentar y llevar a plenitud el "acto de fe" comunicando
el "objeto de la fe". Por eso la accidon pastoral tiene su raiz primariamente en la fe y secundariamente en
todo lo que fortalece la fe.

Por esto se puede decir que el estudio como acto contemplativo nos ensefia a "recibir" y nos prepara

al acto practico de la pastoral en cuanto "dar". De este modo el evangelizado se vuelve evangelizador y
el discipulo se convierte en maestro, aprendiendo a recibir y a dar permanentemente. En sentido amplio
la fe, y la teologia como ciencia de la fe, dan los principios, los criterios y los contenidos basicos de la
accion evangelizadora.

La teologia, "ordenada a alimentar la fe" (In | Sent 1, 2) ayuda a la inteligencia de la fe y asi robustece
mediatamente la trasmision de la fe. Siendo la fe el principio y el fin (PDV 53c), el clima y el habitus o
"principio operativo permanente" (PDV 53a) de la teologia, ésta ayuda a comprender el contenido de
aquella, que es el mismo contenido que comunica la pastoral en sus multiples formas. Asi la teologia
enriquece la fe de la Iglesia que es la raiz de toda accién evangelizadora. Una de las bases de una
adecuada pastoral es una buena y sélida teologia que provea los principios, criterios y contenidos
fundamentales a desplegar en la tarea apostdlica. Cubriendo la pastoral un campo mas amplio que la
teologia, ésta le ayuda a aquella ayudando a comprender el contenido de la fe y de la evangelizacion.

D.
1. La"unidad" entre teologia y pastoral

En particular "la teologia ofrece su contribucidn para que la fe sea comunicable", dice la Instruccion
sobre la vocacion eclesial del teélogozs. La inteligencia de la fe debe ayudar a la comunicacion de la fe.
Este fue uno de los acentos que tuvo en nuestro siglo el intento de la "teologia kerigmatica" que
propuso ver no solo la inteligibilidad sino también la predicabilidad de las proposiciones teoldgicas, en
polémica con una teologia excesivamente manualistica®. La comunicabilidad, propiedad esencial de la
Palabra de Dios que es el "alma de la teologia" (DV 24), es una dimensidn intrinseca de su ensefianza y
su aprendizaje, que facilita las distintas formas de trasmision eclesial de la Palabra. Aquella
comunicabilidad va mucho mas alla de un enunciado momentaneo porque la Palabra permanece y
opera de un modo dindmico: es y hace lo que dice. Ella nos es comunicada no sélo para que la
conozcamos sino para que la practiquemos (Mt 7,24). El momento pastoral de la teologia requiere que
el "entender" ayude al "predicar" y que el "conocer" conduzca al "practicar".

Utilizando la terminologia tomista decimos que el acto de la contemplacién del misterio de la fe, que la
teologia alimenta, impulsa su trasmisidn activa por lapredicacién. Santo Tomas, en la cuestion acerca
del género de vida que debia llevar Jesus, sostiene que El debid vivir entre los hombres con un estilo de
vida activo adecuado al fin de la encarnacién, que es la salvacién de los hombres (ST 1lI, 40, 1). Ante la

28 Congregacion para la doctrina de la fe Instruccién sobre la vocacidn eclesial del tedlogo 7b.
% ). Comblin Hacia una teologia de la accion, Herder, 1964, 11, 2.
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objecidon de que debia haber tenido una vida mas perfecta, contemplativa y solitaria, el Aquinate, seguin
lo que ya habia dicho hablando de la perfeccion (ST II-11, 182, 1; 188, 6), sostiene que "aquella vida activa
que se ocupa de predicar o ensefar trasmitiendo a otros lo contemplado es mas perfecta que la vida
gue se ocupa solo de la contemplacién, porque aquella supone la abundancia de la contemplacion. Y por
eso Cristo eligid tal género de vida" (ST 1, 40, 1, ad 2um).

Para ayudar a comunicar pastoralmente la fe la teologia cumple multiples servicios (GS 44, 58). Por
ejemplo, tiene que encarar el desafio de "la evangelizacion de las culturas y de la inculturacién del
mensaje de la fe" (PDV 55c) e incluso propender a ser una teologia inculturada (AG 22). Santo

Domingo indica tres aportes que el ministerio pastoral de la teologia debe prestar al Pueblo de Dios en
América Latina: contribuir a la inculturacion de la fe; impulsar la accién pastoral; sostener la opcién por
los pobres (SD 33). Por eso hace falta unateologia mas inculturada, pastoral y profética. Hace poco
Gutiérrez, siguiendo la segunda parte de Santo Domingo, indicé algunos servicios que debe prestar la
teologia al pensar las cuestiones de la nueva evangelizacion, la promocién humana y la inculturacién del
Evangelio en América Latina®. Hoy la teologia ha de ayudar para que del Unico Evangelio sepamos sacar
"nuevas luves para los problemas nuevos" (SD 24, Fidei depositum 3).

Hay que resaltar la unidad entre teologia y pastoral para evitar ciertaoposicion difundida entre teologia
y pastoral. Reduciendo la primera a su dimensién tedrica, dando la primacia a la segunda por ser
practica y oponiendo de manera disyuntiva ambas esferas se ha caido a veces en un activismo
caprichoso sin suficiente fundamento doctrinal. Cuando se pierde el conocimiento teoldgico que
sustenta la pastoral se termina obrando acriticamente por directrices de arriba (autoritarismo), por
impulsos de adentro (subjetivismo) o por modas de afuera (ideologismo). "Como si pastoral fuese
sindbnimo de irracional, de antiintelectual, de informal, reduciendo ese arte eximio a un
experimentalismo sin ton ni son, olvidando el respeto que merece cada ser humano por el que Cristo

. o3l . , . . .
murié"~". Ni la teologia debe encerrarse en un intelectualismo abstracto o apastoral ni la pastoral debe
convertirse en un activismo pragmatico o ateoldgico, como si fueran compartimentos estancos y

separados.

La Iglesia conciliar (DV 1, GS n. 1) y posconciliar, inspirada en la distincién que ya hacia Juan XXIIl entre el
contenido (doctrina) y el modo (pastoral) de presentarlo (GS 62b), da una sintesis madura cuando
afirma:

"lo que es pastoral no se opone a lo doctrinal, ni la accién pastoral puede prescindir del contenido
doctrinal del que, mas bien, saca su esencia y su validez real. Ahora bien si la Iglesia es 'columna y
fundamento de la verdad' (1 Tim 3,15) y ha sido puesta en el mundo como Madre y Maestra, icémo
podria olvidar el cometido de ensefiar la verdad que constituye un camino de vida?" (RP 26b).

Hay una relacion dialéctica entre la accién pastoral y la reflexion teolégica32:
= El obrar pastoral requiere del saber teoldgico. De alli el necesario didlogo
entre los que hacen pastoral - pastores, agentes - y los que la piensan
teolégicamente - tedlogos, pastoralistas. De alli también la necesidad de que
los agentes pastorales cualificados nutran el contenido de su fe mediante el
conocimiento teoldgico-pastoral.

0 G. Gutiérrez La teologia, funcién eclesial, Nueva Tierra 26 (1995) 37-41.
3 Giaquinta, op. cit., 38.
%2 C. Floristan Teologia practica. Teoria y praxis de la accion pastoral, Sigueme, Salamanca,1991, 139-150.
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=  El saber teoldgico requiere del obrar pastoral. Tanto la espiritualidad como la
pastoral proveen a la teologia una dosis de experiencia individual y
comunitaria que arraiga vitalmente y enriquece dindmicamente la tarea
intelectual.

Una sintesis madura nos indica que no debe haber praxis sin teoria ni teoria sin praxis. Por eso debemos
procurar una teologia mas pastoral y una pastoral mas teoldgica.

"La pastoral se mantiene en contacto con la realidad, es decir, con los problemas del ministerio y con
las soluciones que de ahi proceden en los distintos tiempos y especialmente en el presente, pero esta
ligada a la teologia y de ella se nutre en dos momentos fundamentales: a) interpela y provoca a la
teologia (particularmente a la teologia moral), poniéndole problemas que no puede y no pretende
resolver de manera auténoma y simplemente empirica, porque sobre ellos hay que proyectar la luz de la
fe; b) estudia las aplicaciones practicas de las soluciones teoldgicas, teniendo en cuenta las situaciones
concretas y respetando la pluralidad de las opciones posibles, cuando se trata de materias opinables".33
La sabiduria teoldgico-pastoral expresa el esfuerzo de la teologia, de si cientifica, abstracta y universal,
por acercarse a iluminar la accion histérica, concreta y particular. Ella se ubica en la confluencia entre la
realidad historica, la reflexidn teoldgica y la praxis pastoral. En ese sentido la teologia sigue cierto curso
de la cultura moderna que pasa de un conocimiento mas contemplativo a otro mas histérico y practico,
analizando la accién en la historia (GS IIl, 33-39) y poniendo de relieve las categorias "praxis" e
"historia" en la modernidad. Acompafiando y discerniendo estos acentos han surgido en este

siglo distintas teologias de la praxis“. Mas aun, en las ultimas décadas en América Latina se caracteriza
a la teologia de la liberacién como una "reflexion critica de la praxis histérica a la luz de la Palabra de

n35 . ’ n . . sy . .
o en Europa se describe a la teologia como "la conciencia critica de |a praxis eclesial y mundana a

Dios
la luz de la Palabra de Dios"*. En la medida en gue esa praxis surge de "la fe que actua por la caridad"

(Gal 5,6) o es animada por el amor "con obras y de verdad" (1 Jn 4,18) la teologia se vuelveteologia de la
caridad, llamese docta caritas’ e intellectus amorisss, notificando que "Dios es Amor" (1 Jn 4,8) 0. como

dice bellamente el Catecismo, que "el ser mismo de Dios es Amor" (CATIC 221).

Il. LA TEOLOGIA PASTORAL

La busqueda reciproca entre la teoria y la praxis llevo, en los dos ultimos siglos, a dos movimientos
convergentes que sélo podemos nombrar. Uno va desde la ciencia teoldgica hacia la accion

histdrica con las distintas teologias de la praxis, del mundo y de la historia; el otro va desde la accién
pastoral hacia la reflexion teolégica. En este Ultimo ambito en que se desarrollé como asignatura
académica, desde fines del siglo XVIIII, tanto en el catolicismo como en el protestantismo, la teologia de
la accién pastoral.

3 Sagrada Congregacion para la Educacion Catélica La formacion teoldgica de los futuros sacerdotes, Roma,
22/2/1976 3a. parte, I, 5, 2, L' Oss Rom del 16/5/76, 10.

3 B. Mondin Las teologias de la praxis BAC, Madrid, 1981, 4-9.

¥ G. Gutiérrez Teologia de la liberacidn. Perspectivas, Sigueme, Salamanca, 1973, 38.

*B. Forte La teologia como compania, memoria y profecia, Sigueme, Salamanca, 1987, 157.

37 Forte, op. cit., 166.

%8 ). Sobrino presenta a la teologia como intellectus amoris e intellectus misericordiae en Teologia en un mundo
sufriente. La teologia de la liberaciéon como 'intellectus amoris' en El principio misericordia. Bajar de la cruz a los
pueblos crucificados, Sal Terrae, Santander, 1992, 47-80.
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Esta pequeiia hermana en la familia teoldgica debe su "minoridad" en parte al ser una disciplina
relativamente moderna (cuestidn histdrica) y en parte al tener una naturaleza bastante discutida
(cuestidn epistemoldgica). En parte también lo debe al estar comodamente sostenida sobre la amplia
base de la dogmatica y la moral, en particular de la eclesiologia (cuestidn interdisciplinar). No es posible
abordar aqui el conjunto de problemas contenidos en estos enunciados. Por eso nos limitamos a
presentar esta disciplina teoldgica de un modo generalubicandola y caracterizandola. Para eso en
primer lugar la situamos en el marco de los principios interiores de la accidn pastoral (1), en especial del
conocimiento pastoral (2). En segundo término comprendemos su estatuto teoldgico delimitando su
naturaleza (3), método (4) y division (5), combinando varios criterios de organizacidn de sus
asignaturas39.

Como punto de partida nos conformamos con decir, sin entrar en debates con autores o escuelas, que el
objeto que estudia esta disciplina es la accién pastoral de la Iglesia:

"Por tanto, es necesario el estudio de una verdadera y propia disciplina teoldgica: la teologia pastoral o
prdctica, que es una reflexion cientifica sobre la Iglesia en su vida diaria, con la fuerza del Espiritu, a
través de la historia" (PDV 57d).

1. Los principios interiores de la accion pastoral

Como toda accion, la pastoral supone un "agente" que actia. ¢{Desde dénde "actua" elagente pastoral,
miembro del Pueblo de Dios evangelizador? El agente pastoral es una persona, un cristiano y un
evangelizador. Todo el que actua lo hace a partir de lo que es, porque operare sequitur esse. La pastoral

pone en juego todos los habitos del "agente", sus cualidades humanas, cristianas y apostélicas. Los
habitos son capacidades o potencias dispuestas mediante actitudes y habilidades, principios activos o
potencias operativas. Las capacidades deben habituarse, prepararse, entrenarse, habilitarse, disponerse
a actuar bien. Todos tenemos "manos" pero ninguno opera como un gran cirujano ni pinta como un
gran pintor. Todos tenemos "pies" pero ninguno juega al futbol como un gran jugador ni baila como una
gran bailarina. Algo similar ocurre en la vida moral en cuanto depende de un conjunto de actitudes
profundas y estables (habitos) que llamamos virtudes, por las que obramos moralmente bien. Ser justos
depende del ejercicio de la virtud de la "justicia", virtud principal desde el punto de vista humano para
una buena relacidn con los demds. Las virtudes nos entrenan para obrar moralmente bien, desde el

corazdn y con alegria.

La vida pastoral también depende de actitudes, virtudes o habitos que llamamos habitos pastorales y
que son el punto de partida inmediato de nuestra tarea pastoral. Como accion moral la pastoral
requiere poner en juego muchas virtudes, dirigidas a un fin pastoral, para obrar acertadamente. El
agente - obrero y artista - de la pastoral debe cultivar una serie de actitudes pastorales para actuar con
conciencia, libertad y responsabilidad. A los habitos morales puestos al servicio de la evangelizacion los
llamamos virtudes pastorales. En el nivel volitivo las virtudes sociales de la justicia y del amor guian
nuestro obrar. La justicia nos lleva a cumplir nuestros "deberes" apostélicos que son correlativos a los
"derechos" de nuestros hermanos bautizados. Lacaridad, "alma de todas las virtudes", impregna de
amor nuestra actividad evangelizadora (EN 79). Tradicionalmente el celo pastoral incluia tanto la fuerza
de la obligacidon moral ex iustitia como el fuego o ardor apostélico del amor.

* En el material dado el dia de la exposicion (11/6/96), animado por un interés pedagdgico, agregué al punto 5 tres
breves anexos que contenian sucesivamente: 1) La historia de la teologia pastoral en el plan de estudios de la
Facultad de Teologia de Villa Devoto; 2) La organizacion de las asignaturas del afio pastoral con sus profesores; 3) El
programa sintético de Introduccién general a la teologia pastoral, a mi cargo.
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Hoy, después de PO 14 y de PDV4O, vemos con mas claridad la primacia de la caridad pastoral. El centro
y la cima de toda la vida cristiana es la caridad. Si la persona humana encuentra su plenitud en el amory
en la entrega de si misma a los demas, siguiendo la logica del don de la caridad derramada en su corazon
por el Espiritu (Rom 5,5), el agente pastoral y sobre tod el pastor realizan su vocacion a seguir "el
camino mas perfecto" (1 Cor 13,1) cultivando el amor pastoral. La principal virtud teologal (moral) es
por eso la principal virtud pastoral. El amor nos lleva a dar la vida por la evangelizacion y la salvacion de
todo el hombre y de todos los hombres, como Pablo: "sentiamos por ustedes tanto amor, que
queriamos darles no sélo el Evangelio de Dios sino también nuestra propia vida: tan queridos llegaron a
sernos" (1 Tes 2,8). La caridad pastoral es la donacidn total de si, "no es sélo aquello que hacemos sino
la donacidn de nosotros mismos" (PDV 23b).

La formacion pastoral no es sélo aprender algunas "nociones" o utilizar distintas "técnicas" sino que es,
sobre todo, la formacién del corazén pastoral. El agente pastoral no es sélo el que "hace" acciones
evangelizadoras como si fuera una especie de "servidor publico" de servicios apostdlicos sino servidor
del Pueblo de Dios seglin el modelo de Jesus-Siervo (PDV 21c, 22a), que actia "con un corazén de
servidor. El evangelizador debe tener el corazén de Jesus "primer y mas grande evangelizador" (EN 7a).
El agente pastoral, y sobre todo el pastor, debe tener el corazén de Jesus, el Buen Pastor (Jn 10,11),
porque su misién es "comunicar la caridad de Cristo, Buen Pastor" (PDV 57a). Lo principal de la
formacion pastoral es cultivar "aquellas actitudes y comportamientos que son propios de Jesucristo,
Cabeza y Pastor de la Iglesia y que se compendian en su caridad pastoral" (PDV 21b).

"Mas el estudio y la actividad pastoral se apoyan en una fuente interior, que la formacion debera
custodiar y valorizar: se trata de la comunidn cada vez mas profunda con la caridad pastoral de Jesus,
la cual, asi como ha sido el principio y fuerza de su accidn salvifica, también, gracias a la efusion del
Espiritu Santo en el sacramento del Orden, debe ser principio y fuerza del ministerio del presbitero. Se
trata de una formacién destinada no sélo a asegurar una competencia pastoral cientifica y

una preparacion practica, sino también, y sobre todo, a garantizar el crecimiento de un modo de estar
en comunion con los mismos sentimientos y actitudes de Cristo, buen Pastor: 'Tener entre vosotros los
mismos sentimientos que Cristo' (Flp 2, 5)" (PDV 57f).

Lo mismo es dicho apelando al lenguaje del "espiritu". La nueva evangelizacién significaponer vino
nuevo en odres nuevos en dos sentidos: a) atendiendo a los destinatarios es presentar la novedad de
Jesucristo en las "cosas nuevas" de los hombres y los pueblos; b) atendiendo a los agentes es buscar una
espiritualidad que anime con nuevas actitudes las nuevas acciones evangelizadoras. "Entendemos

por espiritu de la evangelizacidn nueva, las actitudes que han de presidir y orientar a los agentes
evangelizadores, y a toda la Iglesia en la Argentina, para llevar adelante esta mision" (LPNE 33a).

Una nueva espiritualidad evangelizadora designa un cimulo de actitudes espirituales que son fuente
interior de la actividad pastoral41 y obra del Espiritu, "el agente principal de la evangelizacion" (EN 75h).

Por eso se habla de "espiritu evangelizador", "mistica evangelizadora", "espiritualidad misionera",

0. Rubio Moran La formacién del pastor eny a la luz de 'Pastores dabo vobis', Seminarios 125-126 (1992) 333-358;
J. Garcia Velasco La caridad pastoral en la teologia y espiritualidad del ministerio, Seminarios 130 (1993) 461-491; C.
Dumont La charité pastorale et la vocation au presbytérat. A propos de I'Exhortation post-synodale Pastores dabo
vobis, NRT 115 (1993) 211-226.

*TEN 74a: "las actitudes interiores que deben animar a los obreros de la evangelizacién". RMi 87a: "La actividad
misionera exige una espiritualidad especifica".
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"espiritu misionero", resumiendo actitudes comunes a todos los miembros del Pueblo de Dios
. « e . 42
protagonistas, cada uno a su modo, de la mision evangelizadora™".

"Espiritu" expresa una doble referencia: al Espiritu Santo, alma de la Iglesia y su mision, y a las actitudes
espirituales que impulsan a los fieles a compartir la experiencia de Jesucristo asumiendo con un nuevo
ardor (EN 80) la tarea apostdlica. Por eso algunos documentos recientes precisan ese conjunto de
actitudes que animan la misién (EN 75-80, DP 1294-1310, RMi 87-91, LPNE 33-36). El mismo término se
utiliza, analogamente, para indicar la espiritualidad propia de los ministros-pastores. "Como cualquier
otra formacidn, también la formacidn pastoral se desarrolla mediante lareflexion madura y la aplicacion
practica, y tiene sus raices profundas en un espirituque es el soporte y la fuerza impulsora y de
desarrollo de todo" (PDV 57c). Aqui tenemos la raiz de una espiritualidad pastora43.

2. Lasformas del conocimiento pastoral

En el nivel intelectual necesitamos también de ciertos habitos que desde el conocimiento iluminen
nuestra tarea apostolica. La inteligencia iluminada por la fe es un principio interior que conoce y dirige
la accion evangelizadora. Por eso el agente pastoral debe tener una profunda fe, un creer que sea
simultdaneamente confiar en Dios y saber por Dios. En la fe, principio de conocimiento teologal, que se
enrique tanto por la vida de oracién como por el estudio de la teologia, se integran otros habitos
intelectuales al servicio de la pastoral.

Lo que llamamos el "arte" pastoral abarca un conjunto de conocimientos, instrucciones y habilidades
para saber actuar pastoralmente. La pastoral es arte de las artes. Para San Gregorio Nacianzeno
"conducir al hombre es el arte de las artes y la ciencia de las ciencias, porque se trata del mas variado y

44 . . . . . .
"™ En él parece inspirarse la famosa férmula que divulgara San Gregorio

multiple de los vivientes
Magno: "El gobierno de las almas es el arte de las artes"*. Alli recomendaba ciertas actitudes para
cumplir bien la carga pastoral vg. "que sea cercano a cada uno por la compasién y se dedique mas que
ningln otro a la contemplacion” (11, 5; 62), buscando el equilibrio entre la distancia de la contemplacion
y la cercania de la misericordia, tensién que vivimos todos. Fue Pablo VI quien dijo: "El arte del
sacerdote, si es que cabe hablar de arte, es, cual dice San Gregorio, el arte supremo. El sacerdote

"4 También Juan Pablo

deberia poner a contribucidn todas sus facultades, en especial las mas humanas
.. . . 47 . ’

Il presenta a nuestro ministerio como ars artium™ y PDV 57d incluye, con la teologia pstoral, otros

conocimientos menos cientificos y mas practicos sintetizados en la palabra "arte" y en un "conjunto de

exhortaciones, experiencias y métodos".

En cuanto arte o recta ratio la pastoral integra muchos saberes "artisticos", tedrico-practicos, que
habilitan y orientan las distintas acciones al servicio de la misidn evangelizadora y salvifica®®. Por eso el
agente pastoral debe tener cualidades propias de los saberes y las artes correspondientes a

otras vocaciones: algo del arte del maestro que ensefia, del artesano que modela, del médico que cura,

2a. Rodriguez Melgarejo ¢ Una mistica de la evangelizacidon?, Teologia 49 (1987) 59-93; O. Pfliegler Teologia
pastoral, Herder, Barcelona, 1966, 57-64; Esquerda Bifet, op. cit., 365-400.

2. Esquerda Bifet Signos del Buen Pastor. Espiritualidad y misién sacerdotal, CELAM, 1991, 13-45, 141-171; C. Galli
Hacia un nuevo humanismo sacerdotal, Criterio 2049 (1990) 229-233 y 2050 (1990) 265-270.

* san Gregorio de Nacianzo Discurso apologético Il, 16; PL XXV, 425.

* san Gregorio Magno Regla pastoral |, 1; Paulinas, Bs. As., 1991, 30.

“ ). Guitton Didlogos con Pablo VI, Cristiandad, Madrid, 1967, 380.

“7 Juan Pablo Il Carta a los sacerdotes de la Iglesia, Paulinas, Bs. As., 1979, 5-6.

8 G. Ceriani Introduccién a la teologia pastoral, Studium, Madrid, 1966, 195-210.
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del actor que interpreta, del poeta que crea, del politico que conduce, del constructor que edifica, del

jardinero que cultiva, del abogado que defiende. En particular el pastor debe tener algo de arte

pedagdgico, médico, dramatico y politico, segun sus diversas funciones pastorales. El pastor es como un

o

maestro: el arte pedagdgico es persuasivo porque saber ensefiar abre el corazéony la
inteligencia a la verdad. El mejor maestro es el que nos trasmite mejor lo que sabe, no
el que mas sabe. Por ser su funcién profética el pastor esta llamado a ser maestro.

médico: la medicina no es solo ciencia sino también arte de curar. Cura no solo el que
mas sabe sino el que mejor sabe diagnosticar, cuidar y curar. El pastor tiene la cura
pastoral.

actor: el actor representa, interpreta, escenifica, personifica. El pastor tiene un
ministerio representativo y sobre todo en la accidn ritual representa e interpreta la
dramatica salvifica.

conductor: el politico no es el politélogo, el que sabe ciencia politica, sino el que sabe
conducir politicamente. La accidn politica es distinta del discurso politico. La pastoral
es como la "politica" de la Iglesia. El pastor esta llamado a conducir la pastoral.

Esto es necesario para comprender y emprender la accion pastoral no sélo como técnica y organizacion

sino también como arte y prudencia. Por eso otro habito imprescindible es la prudencia pastoral. Como

virtud reguladora de caracter mixto, intelectual y moral, ésta es la sabiduria necesaria para acertar la

decisidn concreta a tomar y la accién determinada a realizar. Es el conocimiento mas inmediato para

iluminar intelectualmente la tarea a hacer aqui y ahora, en las circunstancias concretas. Es afin a la

prudencia "politica" que se ejerce "in ordine ad bonum commune" (ST ll-1l, 50, 2, ad 3um). Requiere

tanto el ejercicio del discernimiento humano como la apertura al consejo del Espiritu divino. Indica el

maximo esfuerzo del conocimiento por iluminar la accién a decidir y ejecutar; por eso se encuentra en el

s . , .z , 49
limite entre el pensamiento, de si abstracto, y la accion, de si concreta™.

3. Lateologia de la accion pastoral

La fe, el arte y la prudencia capacitan al pastor con la dosis de sapiencia y reflexidon que necesita para

pensar su actividad. Junto a estos habitos intelectuales-pastorales, se requiere ademas

la teologia pastoral, habito cientifico del creyente-agente, cuyo objeto (material) es la misma accion

pastoral. En esta expresion se unen dos palabras: teologia, que es un logos cientifico y abstracto,

y pastoral, que es una praxis particular y concreta. Con ese nombre designamos a la teologia de la

accion pastoral, un discurso sobre la accidn evangelizadora de la Iglesia que manifiesta singularmente la

indole practica y cientifica de la teologl'aSO.

"La pastoral no es solamente un arte ni un conjunto de exhortaciones, experiencias y métodos; posee

una categoria teologica plena, porque recibe de la fe los principios y criterios de la accion pastoral de la
Iglesia en la historia" (PDV 57d).

% a dialéctica abstracto-concreto en J. Jolif Comprender al hombre, Sigueme, Salamanca, 1969, 309-318.
> M. Midali Teologia pastorale o pratica. Cammino storico di una reflessione fondante e scientifica, LAS, Roma,

1985, 357-366.
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Conviene precisar el sentido de la expresion teologia pastoral. Las distintas interpretaciones que en los
dos ultimos siglos se le ha dado en las teologias catdlica y protestante manifiestan muchas tensiones
expresadas en tres binomios: eclesial-clerical, cientifica-practica, teolégica-histérica. Por eso nos
corresponde aclarar brevemente las cuestiones que hacen a su contenido material (1), su estatuto
cientifico (2), y su indole histérica (3).

1. Enelorigen histdrico del estatuto académico de esta disciplina, marcado por el
enciclopedismo y el josefinismo, "la Ilustracién concibié la pastoral como una técnica
que intenta alcanzar por el camino de la razén y de la experiencia algunas reglas de
prudencia pastoral. Frente a semejante concepcidn hoy se advierte la necesidad de
lograr una comprension teoldgica fundamental de la cura de almas. La pastoral,
considerada como la predicacién y la trasmision del Evangelio de una manera acorde
con la esencia del mismo y con las circunstancias histéricas de cada época, y como la
realizacién y la prolongacion de la obra salvifica en el presente y en el futuro, es la
suma de todas las actividades divinas y humanas que tienden a realizar la salvacion. La
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">", Pastoral es una

pastoral es el compendio de las formas de accidn de la Iglesia
palabra que "compendia" lo que realiza la Iglesia "en su vida diaria" (PDV 57d). Por eso
los distintos autores sintetizan el contenido o materia de la teologia pastoral en la
expresion acciones eclesiales o pastorales. Recientemente se prefiere sintetizar su
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objeto en la expresion praxis eclesial o evangelizadora™.

Aquello que polariza la reflexion pastoral es la realidad de la Iglesia tomada en sutotalidad organica y en
su dinamismo historico. En su totalidad orgdnica porque no se trata solamente de una reflexion
reducida al ministerio de los pastores. La mirada se dirige a toda la Iglesia, con la totalidad de sus
miembros. Si el término pastoral no evocara mds que a los pastores seria mejor hablar de "teologia
practica", como es el uso germano. Pero esta designacion tiene el inconveniente de hacer creer que las
otras funciones teoldgicas son desprovistas de su significacion practica, como vimos mas arriba. Por eso
mantenemos el término "pastoral”, precisando que designa la accion evangelizadora de todo el Pueblo
de Dios, conducido por los pastoressa. Contenido "material" de esta disciplina es el movimiento vivo de
la misién de toda la Iglesia, lo que Chenu llamé"la Iglesia en acto"**, en su dinamismo viviente, en el
camino de su misién histérica guiada por el Espiritu. Por eso el discurso teoldgico acerca del acto
pastoral configura una auténtica praxeologl'ass.

L E. Feifel Pastoral en H. Fries Conceptos Fundamentales de Teologia, Cristiandad, Madrid, 1979, 298-301.

32 Floristan, op. cit., 151-162.

>3 K. Rahner Vorwort en Handbuch der Pastoraltheologie |, Herder, Freiburg, 1964, 6.

> M. D. Chenu Un Concilio Pastoral en El Evangelio en el tiempo, Estela, Barcelona, 1966, 633-649.

>p. Liegé Positions de la théologie pastorale en Institute Catholique Le point Theologique. Recherches Actuelles |,
Beauchesne, Paris, 1971, 60-63. Citamos parte de este texto in extenso:

"Es en este contexto favorable -el magisterio "pastoral" del Vaticano II- que la Teologia Pastoral parece estar en
camino a acceder a una identidad propia, reconocida en el mundo teoldgico. Numerosos autores se encuentran de
acuerdo en definirla como la disciplina teoldgica que da su discurso propio a la conciencia reflexiva del obrar eclesial
en el hoy de su cumplimiento... Aquello que polariza la reflexion pastoral es la realidad eclesial tomada en su
"totalidad organica" y en su "dinamismo".

En su totalidad orgdnica, porque no se trata solamente de una reflexion sobre la carga de los pastores. Es toda la
Iglesia, con la totalidad de sus miembros "organizados para la obra del ministerio en vista a la edificacion del Cuerpo
de Cristo en plenitud" (Ef 4,12-13), sobre la que se concentra la mirada. Si el término pastoral no evocara mas que a
los pastores, seria mejor , como algunos proponen, hablar de "teologia practica". Pero esta designacién tendria el
inconveniente de hacer creer que las otras funciones teoldgicas son desprovistas de su significacion practica: es por
eso que nosotros preferimos mantener el término "pastoral”, precisando que él designa el obrar pastoral de todo el
Cuerpo eclesial en acto continuo de misdn.
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2. Estas acciones son objeto de la ciencia teoldgica en cuanto guardan relacion a Dios, ya
que "en la doctrina sagrada todo se trata desde el punto de vista de Dios, bien porque
es el mismo Dios, o porque esta ordenado a Dios como principioy fin" (ST 1, 1, 7). Por
eso "la ciencia sagrada trata de todas estas cosas, pero lo hace en orden a Dios
(secundum ordinem ad Deum)" (id.). Sostenido en esta tradicion decia Francisco de
Vitoria que "el deber y la funcidn del tedlogo es tan vasto que ningun argumento,
ninguna discusidn, ninguna materia parecen ajenas a su profesic')n"56 y apoyado en esa
razén justificaba su intromisién en la cuestion de indis>’. Porque la teologia intenta
conocer toda la realidad desde Dios y hacia Dios su materia es amplisima y en su seno
se originan las distintas "teologias de genitivo". Con mayor razdn es objeto de la
teologia la accion salvadora que Dios realiza a través de Cristo continuada
eclesialmente en el presente. Este es el nlcleo de una teologia "de" la pastoral, el
discurso que la conciencia reflexiva de la Iglesia hace de su obrar actual.

PDV 57 indica su "categoria teoldgica plena" porque es "una verdadera y propiadisciplina teolégica".
Esta consideracion epistemoldgica indica que la ciencia pastoral es plenamente teologia porque la
formalidad con que encara sus cuestiones no es otra que la lumen fidei que analiza todo sub ratione Dei,
desde el punto de vista de Dios (ST I, 1y 7). De este modo la pastoral, considerando su materia propia,
participa de la teologia que es una Unica ciencia, en la que las multiples disciplinas se unifican en la
unidad del conocimiento de Dios. Lejos estamos del enciclopedismo teoldgico que suma
extrinsecamente ciencias como si fueran especies distintas. Aqui afirmamos la pertenencia de la teologia
pastoral a la teologia como ciencia una, unificada por su objeto o perspectiva formal, dado por la
Revelacion, y compuesta por varias disciplinas distinguidas por sus contenidos u objetos materiales™.

3. Laindole histoérica de la teologia pastoral se debe a que analiza la accién de la Iglesia
"en la historia". Esto la distingue de la eclesiologia, que considera a la Iglesia en la
totalidad de su misterio contemplado en el presente como de la historia de la Iglesia
que la analiza en su devenir temporal del pasado al presente. Para A. Graf (1811-
1867), un clasico de la pastoralsg, hay tres formas bdsicas de estudiar la Iglesia: en su

En su dinamismo, porque se trata de la instancia reflexiva de la Iglesia en acto de existir, de identificarse, de trabajar
en su propia edificacién, de caminar hacia su realizacion, animada por el Espiritu, continuador del obrar pascual. Al
hablar del obrar (agir) -como se habla del obrar humano que realiza la historia personal de aquel que es su sujeto-
se da a ese término toda la riqueza que atribuia Blondel a la accidn: "sintesis del ser, del querer y del pensar". Es el
misterio en situacion de realizacién en el espacio eclesial, el sacramento de salvacién en el hoy de su manifestacion,
lugar de inteligibilidad potencial de todo el misterio cristiano. Es en la Iglesia en acto donde la Teologia Pastoral va a
encontrar la totalidad de la Palabra de Dios en situacién de inmanencia dindmica.

He ahi porque el acto de la Teologia Pastoral tendra como punto de apoyo "el hoy de la experiencia eclesial", la
vivencia de la experiencia cristiana incorporandose en la actual situacién de la Iglesia. Los cuestionamientos
emitidos por la experiencia eclesial seran el punto de partida de una nueva interrogacion de la Tradicién y de una
verificacion del dato dogmatico concerniente a la Iglesia. Pero es también que al término del acto teoldgico pastoral
se encontrara la experiencia eclesial en su actualidad, reorientada y consolidada en su praxis conciente: la Teologia
Pastoral es 'praxeologia"'.

*® Francisco de Vitoria Reelectio de potestate civili Intr., en Reeleciones teoldgicas del maestro fray Francisco de
Vitoria, Imprenta La Rafa, Madrid, 1934, t. I, 171.

*” Francisco de Vitoria Reelectio de indis I, Intr, 8; Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid, 1967, 11.
%% R. Spiazzi Teologia Pastorale. T.I: Didattica, Marietti, Torino, 1965, 11-13.

*® A. Graf Kritische Darstellung des gegenwartigen Zustandes der praktischen Theologie, Tubingen, 1841, 125-126.
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misterio dogmatico, en su devenir histdrico, en su accion pastoral. La pastoral
considera la realizacidon actual de la misién de la Iglesia, lo que le da una fuerte nota
de contemporaneidad o actualidad.

Por esta razdén "no hay que considerarla como mera ciencia (tedrica) que expone lo que se desprende de
la eclesiologia y de la moral con validez universal aplicable a este caso, sino como ciencia practica
(existencial), que intenta reflejar lo que hay que hacer precisamente ahora y que sélo se reconoce como

"0 1a

tarea, si la situacion presente se hace objeto de un analisis teoldgico a la vez que socioldgico
atencidn a la situacion presente es tan importante que algunos autores llegan al punto de sostener que
alli radica el objeto formal de la pastoral, que seria "la realizacion de la Iglesia en cuanto esta
condicionada por la situacion presente"el. Nuestra posicién, dada en el punto anterior, considera a la
teologia pastoral como el estudio de la accidn histérica de la Iglesia en el presente (materia) vista desde
la perspectiva de la fe (formalidad). Con Seveso sostenemos que el saber pastoral se halla siempre en el

. . . . ] 62
cruce entre el contenido del mensaje y la situacion histérica™".

4. El método teoldgico-pastoral

Para conocer al hombre-destinatario y a la misma praxis pastoral para evangelizarlo, no basta el
conocimiento de la esencial del sujeto y de la accidn sino que se precisa también un conocer su situacion
histdrica. Para esto la pastoral requiere instrumentalmente los mejores aportes de las ciencias humanas
y sociales, tanto analiticas como hermenéuticas. Esto le confiere a su método, desarrollado
ejemplarmente por la Gaudium et Spe563, un caracter mixto, deductivo-inductivo, tedrico-practico,
empirico-teoldgico y por eso interdisciplinar, en la medida en que la luz de la fe discierne, asume,
instrumenta e integra los validos datos cientificos y pedagdgicos en el nivel propio de un discurso
teoIégico-pastoraI64.

. , . . s , s . 65 .
No es posible abordar aqui la compleja cuestion del método teoldgico-pastoral’". Baste decir que, por
ser teologia, tiene su mismo método en su doble proceso histérico y sistematico, pero desarrollando
especialmente su dimensidn practica. Por eso, aprovechando distintos aportes de los métodos

. 66 . . . 67 . . s . .
verjuzgar-obrar™, la doctrina social de la Iglesia (DSI)”, la interpretacién y el discernimiento
;. 68 . . 69 . , . . 70 ors .y

teoldgicos™ de los signos de los tiempos ™, la reciente teologia latinoamericana"y la planificacion

% k. Rahner Teologia pastoral, en K. Rahner - H. Vorgrimler Diccionario teoldgico, Herder, Barcelona, 1966, col. 527-
528.

®1 4. Schuster Ser y quehacer de la teologia pastoral, Concilium 3 (1965) 5-16; C. Floristan - M. Useros Teologia de la
accion pastoral, BAC 275, Madrid, 1967, 110-113.

%2 B. Seveso La pratica e la grammatica. A proposito dell'insegnamento di teologia pastorale, Teologia (italiana) 11
(1986) 238. Del mismo autor Teologia pastoral en Diccionario teoldgico interdisciplinar t. 1, Sigueme, Salamanca,
1982, 84-93; La teologia pastorale nella letteratura teologica, Teologia 12 (1987) 309-332; Pastorale e teologia
pastorale. Traccia per una ricerca, Teologia 15 (1990) 226-242.

% M. Mc Grath Presentation de la Constitution L'Eglise dans le monde de ce temps en Y. Congar - M. Peuchmaurd
L'Eglise dans le monde de ce temps. Constitution pastorale Gaudium et Spes, Unam Sanctam 65, t. II, du Cerf, Paris,
1967, 27-28.

64 Liegé, op. cit., 67

8 s, Lanza Introduzione alla teologia pastorale, Queriniana, Brescia, 1989, 172-307.

'y Brighenti Raices de la epistemologia y del método de la teologia latinoamericana, Medellin 78 (1994) 207-254.
& Sagrada Congregacion para la Educacion Catélica Orientaciones para el estudio y ensefianza de la doctrina social
de la Iglesia en la formacién sacerdotal 5-8, L'Oss Rom 23/7/1989, 7-18.

& "para el creyente la interpretacion de la situacién histérica encuentra el principio cognoscitivo y el criterio de las
opciones de actuacidn consiguientes en una realidad nueva y original, a saber, en el discernimiento evangélico; es la
interpretacion que nace a la luz y bajo la fuerza del Evangelio, del Evangelio vivo y personal que es Jesucristo, y con
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s . 71 . . . s .
pastoral orgdnica’", podemos reconocer tres momentosrelacionados circularmente: histérico,
sistematico y practico. Dejo para otra oportunidad el desarrollo completo de estos momentos en su
interpenetracién mutua.

Tomando el lenguaje de la DSI podemos decir que la teologia pastoral intenta dar:

= criterios de discernimiento para mirar y analizar la realidad histdrica, secular
y eclesial, pasada y sobre todo presente, con "ojos de fe y corazén de
pastores" (DP 14-15);

= principios de reflexion, recibidos de la Revelacion y de la Fe, que le confieren
su categoria teoldgica plena (PDV 57d) e iluminan teoldgicamente la tarea
pastoral;

=  orientaciones para la accidon que, al modo de lineas pastorales estables y
abiertas (LPNE 6) perfilan una estrategia evangelizadora global en el presente
momento histérico.

Por eso en la situacion actual de la Iglesia y del mundo la teologia pastoral estd llamada a pensar a fondo
la nueva evangelizacion del tercer milenio’?. En este gran horizonte hay que situar la formacién de
todos los agentes pastorales y en particular de los pastores para la nueva evangelizacién (PDV 2, 51, 70;
FPSM 13-21) como ya se viene haciendo a nivel de documentos’? y articulos’. Los nuevos tiempos
requieren nuevos evangelizadores: laicos y laicas (ChL 3, 34-35, 64), religiosos y religiosas (VC 81-99) y
presbiteros, cuya formacion inicial y permanente nazca de la conciencia "de la absoluta necesidad de
que la nueva evangelizacién tenga en los sacerdotes sus primeros 'nuevos evangelizadores' (PDV 2e).

5. Ladivision de la teologia pastoral

En la primera jornada de teologia pastoral tenida en La Falda el 28/7/1995 buscamos algunos criterios

para organizar los cursos teolo'gico-pastorales75. Como en otras disciplinas teoldgicas un primer criterio
distingue una seccion generalllamada pastoral fundamental o introductoria y una seccidn especial que
abarca las pastorales especificas clasificadas de muy distintas formas. La pastoral fundamental plantea

el don del Espiritu Santo. De este modo el discernimiento evangélico toma de la situacion histérica y de sus
vicisitudes y circunstancias no un simple dato, que hay que registrar con precisién y frente al cual se puede
permanecer indiferentes o pasivos, sino un deber, un reto a la libertad responsable, tanto de la persona individual
como de la comunidad. Es un reto vinculado a una llamada que Dios hace oir en una situacion histérica
determinada; en ella y por medio de ella Dios llama al creyente; pero antes aln llama a la Iglesia, para que
mediante 'el Evangelio de la vocacién y del sacerdocio' exprese su verdad perenne en las diversas circunstancias de
lavida..." (PDV 10e).

% pablo VI Catequesis en la Audiencia general del 16/4/1969, L'Oss Rom 20/4/1969, 3-4; M. Chenu Les signes des
temps, NRT 87 (1965) 29-39; R Guelluy Les exigences méthodologiques d'une théologie des signes des temps, RTL
12 (1981) 415-428.

7. C. Scannone Situacién de la problematica del método teoldgico en América Latina, Medellin 78 (1994) 255-283.
L M. Cabello y equipo del CEPLANE Manual de planificacion pastoral, Paulinas, Buenos Aires, 1986.

72 Algo de la inmensa bibliografia sobre el tema se encuentra en las bibliografias que se ofrecen en hojas "ad hoc"
sobre nueva evangelizacidn y sobre Iglesia, modernidad y postmodernidad.

3 EPSM 21-24 propone algunos rasgos para la formacion del sacerdote en la presente hora evangelizadora bajo el
sugestivo titulo de "Presbiteros para una nueva evangelizacion en Argentina".

7% . Teran Dutari El sacerdote ante el desafio de la nueva evangelizacién, Pastores 5 (1996) 2-10.

7> €. Galli Primer encuentro de profesores de pastoral, Boletin OSAR 2 (1995) 19-22, espec. 22.
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los principios basicos que permiten comprender toda accién pastoral en general y sus distintos

componentes en particular a la luz de la experiencia y de la ensefianza eclesial tanto universal como
. 76

particular’”.

La pastoral especial o especifica encara las distintas "formas" - medios, caminos, métodos y sistemas -
que tiene la accién evangelizadora (EN 40). La tradicién ha organizado esa pluralidad de acciones
pastorales en base al triplex munus de Jesucristo participado por toda la Iglesia (LG 31) y en especial por
los pastores (PO 4-6, PDV 26). La tipica division de la pastoral especial estudia los ministerios eclesiales
de la predicacion y el testimonio de la Palabra, la comunicacién de la Gracia por medio de la economia
liturgica y sacramental, y la conduccién de la comunidad cristiana con su servicio al mundo por la
Caridad. Son las acciones profética, sacerdotal y real de toda la Iglesia y por eso de todos y cada uno en
la Iglesia. Se las denomina pastoral profética, liturgica y hodegética o también con las palabras
simbolicas martyria (desde el kerigma a la didaskalia),leitourgia y diakonia”.

Esta esquema general de las materias pastorales debe ser completado con la incorporacidn de otros
criterios de organizacion tematica. Decimos "criterios" a tener en cuenta y no a plasmarse
necesariamente en nuevas asignaturas. Sin ser exhaustivos y recogiendo los que se encionaron en La
Falda parece conveniente tener en cuenta, ademas de la triple funcion pastoral de la Iglesia, otros
criterios de orientacidn teoldgico-pastoral. Entre ellos:

= ubicarse en el horizonte histérico de la nueva evangelizacién del tercer
milenio (TMA 21, 57) discerniendo los nuevos signos de los tiempos (SRS 35-
40; ChL 4-7; PDV 5-10; CA 22-29) especialmente en América Latina (SD 164-
209), los nuevos desafios’® pastorales (LPNE 11-14) y los nuevos aredpagos de
la cultura contemporanea (RMi 37c);

= asumir la experiencia pasada teniendo un conocimiento suficiente de
lahistoria pastoral universal, latinoamericana, nacional, regional,
congregacional e incluso local, para tener memoria e incorporar "la tradicion
pastoral viva de su iglesia particular" (PDV 58b, Dir 56);

7® Junto a los manuales citados en las notas 1 (Giaquinta), 20 (Esquerda), 29 (Floristan), 38 (Pflieger), 44 (Ceriani), 46
(Midali), 54 (Spiazzi) y 61 (Lanza), hoy contamos con otros como los siguientes: B. Seveso Edificare la Chiesa. La
teologia pastorale e i suoi problemi, EDC, Torino, 1982; L. Pacomio Teologia pastorale e azione pastorale, Piemme,
Casale, 1992; M. Szentmartoni Introduccién a la teologia pastoral, Verbo Divino, Navarra, 1994; R. Prat y Pons
Tratado de teologia pastoral, Secretariado Trinitario, Salamanca, 1995; J. Ramos Guerreira Teologia pastoral, BAC,
Sapientia Fidei 13, Madrid, 1995.

77 Floristan op. cit., 215-227 justifica y prefiere una divisién cuatripartita -martyria, koinonia, leitourgia y diakonia-
que luego desarrolla en la seccidon teologia practica especial (357-722).

7B ulaNE.... significa que hoy hay desafios nuevos, nuevas interpelaciones que se hacen a los cristianos y a los
cuales es urgente responder. Hablar de Nueva Evangelizacidn, como lo advirtié el Papa en el discurso inaugural de
esta IV Conferencia, no significa proponer un nuevo Evangelio diferente del primero: hay un solo y Unico Evangelio
del cual se pueden sacar luces nuevas para los problemas nuevos... La NE surge en América Latina como respuesta a
los problemas que presenta la realidad de un continente en el cual se da un divorcio entre fe y vida hasta producir
clamorosas situaciones de injusticia, desigualdad social y violencia. Implica afrontar la grandiosa tarea de infundir
energias al cristianismo de América Latina..." (SD 24).
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= conocer la busqueda pastoral de la Iglesia universal en el Concilio Vaticano Il y
en los sinodos posconcialiares universales y particulares que "forman parte
s . . .z 79
por si mismos de la nueva evangelizacion" (TMA 21)";

= asumir las grandes lineas pastorales de las conferencias de Medellin, Puebla
y Santo Domingo a nivel continental y de las Lineas Pastorales para la
Argentina (LPNE 5-6, 10);

= equilibrar la formaciéon comun a todos los miembros del Pueblo de Dios y la
formacion especifica segun el propio carisma o ministerio (PDV 58d,e);

= iniciar en el espiritu, la teoria y la practica de la pastoral organicay
planificada;

= recapitular pastoralmente las otras dimensiones formativas humana,
espiritual, intelectual

= integrar la espiritualidad en la pastoral, tanto los fundamentos de la teologia
espiritual como la practica del acompafiamiento espiritual en lo personal y lo
comunitario;

=  "colocar el Evangelio en didlogo activo con la modernidad y lo postmoderno,
sea para interpelarlos, sea para dejarse interpelar por ellos. También es el
esfuerzo por inculturar el Evangelio en la situacidn actual de las culturas de
nuestro continente..." (SD 24);

= inicar en la pastoral de las comunidades humanas, en especial de la familia y
de la sociedad, asumiendo en la evangelizacién liberadora la promocidn
humana y la opcién por los pobres (SD 157-163, LPNE 22, Dir 56);

= presentar la pastoral de los distintos sectores (LPNE 38) que se dirigen a
destinatarios diferenciados por las caracteristicas de su propio sector social o
cultural;

= apoyar tedricamente las ejercitaciones pastorales intensivas o extendidas,
comunes a todos, y el cultivo de carismas especiales y tareas especializadas,
propias de algunos;

7% En el camino de preparacion a la cita del 2000 se incluye la serie de Sinodos iniciada después del Concilio
Vaticano II: Sinodos generales y Sinodos continentales, regionales, nacionales y diocesanos. El tema de fondo es el
de la evangelizacién, mejor todavia, el de la nueva evangelizacidn, cuyas bases fueron fijadas por la Exhortacion
Apostdlica Evangelii nuntiandi de Pablo VI, publicada en el afio 1975 después de la tercera Asamblea General del
Sinodo de los Obispos. Estos Sinodos ya forman parte por si mismos de la nueva evangelizacidn: nacen de la visién
conciliar de la Iglesia, abren un amplio espacio a la participacién de los laicos, definiendo su especifica
responsabilidad en la Iglesia, y son expresidn de la fuerza que Cristo ha dado a todo el Pueblo de Dios, haciéndolo
participe de su propia misién mesianica, profética, sacerdotal y regia. Muy elocuentes son a este respecto las
afirmaciones del segundo capitulo de la Constitucién dogmatica Lumen gentium. La preparacién del Jubileo del Afio
2000 se realiza asi con toda la Iglesia, a nivel universal y local, animada por una conciencia nueva de la mision
salvifica recibida de Cristo. Esta conciencia se manifiesta con significativa evidencia en las Exhortaciones
postsinodales dedicadas a la misidn de los laicos, a la firmacidn de los sacerdotes, a la catequesis, a la familia, al
valor de la penitencia y de la reconciliacidn en la vida de la Iglesia y de la humanidad y, préoximamente, a la vida
consagrada" (TMA 21).
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= distinguir entre las materias pastorales principales y las materias de las
ciencias auxiliares;

. s . . . 80
= tener en cuenta la enumeracion de materias de la ratio argentina™;

= |os distintos modelos de organizacion de los cursos pastorales que ya se
. . 81
vienen haciendo

Conclusion: Caridad pastoral y reflexién teoldgica

La relacién entre teologia y pastoral es una forma particular de la unién en la distincion y de la
distincion en la unién que hay entre conocimiento y amor, por la que el conocimiento alimenta al amor
y el amor profundiza el conocimiento. En nuestro caso es la relacidn entre elconocimiento teolégico y
la caridad pastoral, que ha de regirse por aquel sabio principio pastoral tomado del Catecismo

Romano (Prefacio 10) y dicho en primer lugar de la catequesis, que afirma: "por encima de todo, la
Caridad". Por eso

"toda la finalidad de la doctrina y de la ensefianza debe ser puesta en el amor que no acaba. Porque se
puede muy bien exponer lo que es preciso creer, esperar o hacer; pero sobre todo se debe siempre
hacer aparecer el Amor de nuestro Sefior, a fin de que cada uno comprenda que todo acto de virtud
perfectamente cristiano no tiene otro origen que el Amor, ni otro término que el Amor" (CATIC 25).

8 £psM 322 trae las siguientes asignaturas y contenidos: pastoral fundamental, homilética, catequética,
organizacioén parroquial y planificacidn pastoral, pastoral sacramental, direccién espiritual y psicologia pastoral,
movimientos apostdlicos laicales, misionologia, ecumenismo, pastoral sectorial, medios de comunicacién social,
pastoral de la accidn social de la Iglesia, estudio de las sectas.

81 . " ~ /
Presento como ejemplo las materias del aiio pastoral que se dan anualmente en la Facultad de Teologia:

- INTRODUCCION A LA TEOLOGIA PASTORAL (2) (Galli) (bachillerato)
- HISTORIA PASTORAL LATINOAMERICANA Y ARGENTINA I-11

- Historia pastoral de los siglos XVI-XIX (4) (Auza)

- Historia pastoral reciente o actual (2) (antes Gera, ahora Galli)

- TEOLOGIA ESPIRITUAL I Y II

- Fundamentos de teologia espiritual (3) (Gera, Azcuy, Mazzini)

- Discernimiento y direccion espiritual (2) (Meinvielle)

- PASTORAL SOCIAL Iy Il

- Doctrina social de la Iglesia (3) (Accaputto)
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Formacion de los agentes pastorales
Segundo Encuentro de Profesores de Teologia Pastoral

Pbro. Marcelo Gonzélez

La formaciéon como integracion

Me gustaria sefialar algunos aspectos acerca de la formacién de los evangelizadores como miembros del
Pueblo de Dios en una clave de didlogo y anuncio. Una primera afirmacion es que es necesario apuntar a
formar mujeres y hombres "integrados": cristianos maduros que sean evangelizadores.

En mi opinidn, hay una relacién intrinseca, no siempre percibida y mucho menos siempre armonizada,
en este triple proceso de crecimiento: en un hombre y una mujer deben darse que sean integrados de
personalidad, cristianos maduros y evangelizadores.

Se puede dar el caso, y de hecho se da, que hay enormes hipertrofias en alguno de estos campos.
Podemos ver mujeres y hombres profundamente maduros e integrados en personalidad, con poquisima
incidencia evangelizadora -por lo menos en linea directa-. Y podemos tener algunas dimensiones de la
vida cristiana muy maduras y con baches de personalidad muy importantes. También hay
evangelizadores con responsabilidades muy grandes, pero como hombres y mujeres, no estan
integrados y como cristianos no son maduros.

Hablemos entonces acerca de la formacién en un sentido integrador. Una de las metaforas griegas de la
pedagogia era la del esclavo que acompafiaba al chico. Me parece que Jesus, en la visidn de Pablo,
transforma esta imagen en otra mucho mas potente. La formacidn ya no se parece a un esclavo que
lleva al chico a la escuela, sino que se asemeja a un "parto". Asi parece entenderlo Pablo cuando les dice
a los galatas: " jhijos mios!, por quienes sufro de nuevo dolores de parto, hasta ver a Cristo formado en
ustedes" (4, 19).

Me parece que la formacion, en sentido cristoldgico, se expresa en esta parabola, en esta imagen
fuertisima del parto. Para Pablo, la formacion cristiana es dar a luz a Jesucristo dentro de otro. Por
tanto, no se trata de un esclavo que acompania a la escuela, sino que se trata de una madre que
engendra un hijo. La misién es clara.

En mi opinidn, se podria hablar del proceso de la formacion cristiana utilizando varios términos que se
complementan e integran reciprocamente.

1. Laformacidn es in-formacidn, no en un sentido socioldgico, sino en el sentido de recibir la
"forma" ¢Qué es formarse para un evangelizador cristiano? Es informarse de Cristo Jesus.

2. Laformacién es también la con-formacion, no en sentido de ser conformista, sino de adquirir la
forma de Cristo junto con otros.

3. Laformacidén es un proceso de trans-formacion. La trasformacién produce transformadores. No
solamente uno es transformado, sino que se es capacitado para transformar: hacer que otras
personas tomen la forma de Jesus, que ya esta formandose dentro nuestro.

4. Finalmente la formacidn cristiana implica una trans-figuracion. Quizas de esta etapa final de la
formacion cristiana es mejor que hablen otros que la experimenten. Pero me animo a decir que
se trata de pasar de este mundo al Padre, con todo lo que ha sido nuestro, con todo lo que es
nuestro.
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Todas estas expresiones describen un mismo proceso que es el del parto, por el cual se da a luz a Cristo
en nosotros, y el de nuestra asimilacién integral a El.

Formar evangelizadores

Profundicemos ahora en el hecho de formar evangelizadores. Cuando uno habla de evangelizadores, en
el fondo, ¢de qué esta hablando? De los que hoy Carlos Galli, nos decia: evangelizar es llevar a otros una
"Buena Nueva". La Pastoral es la accién de llevarles a los hombres una Buena Nueva. éCual es la Buena
Nueva?: "Es verdad, resucitd y se aparecio a Simon". Por eso, en mi opinidn, una categoria clave para
entender la formacidn de evangelizadores, es la categoria de encuentro.

¢Qué es evangelizar, sino encontrarse? Uno podria perfectamente hacer toda una reflexion sobre la
evangelizacion como este proceso de experimentar la Buena Nueva, que es: "Me encontré con el
Resucitado", o, mejor, se corregiria Pablo: "El Resucitado me encontré a mi".

¢Qué es en el fondo evangelizacidon y qué son los evangelizadores? La respuesta tiene que ver con todo
lo que puede suceder después del encuentro con el Resucitado. La impresionante transformacién de un
encuentro con el Crucificado que resucitd.

No sé si logro explicar lo que quiero, pero creo que de este proceso (in-formacion, con-formacion, trans-
formacion, trans-figuracion), debemos sacar las consecuencias sobre lo que significa formar un
evangelizador, haciendo que se manifieste todo lo que produce el encuentro con la Buena Noticia; que
es un encuentro de la persona con el Crucificado que resucito.

La in-formacion: recibir primero el anuncio del Evangelio

Formar un evangelizador tiene todo un primer campo de accion referido a las actitudes y capacidades
que giran en tomo a la preposicion "in", de in-formarse. Esto creo que hoy es especialmente importante;
como dice Evangelii Nuntiandi: "la primera accidn evangelizadora de la Iglesia es evangelizarse a si
misma".

Por lo tanto en la preposicion "in", se encuentra el principio de la formacién de evangelizadores, que en
mi opinidn es importantisimo y decisivo, y que se refiere al hecho de recibir.

Después de un tiempo de conocer el kerigma, de conocer la practica de la vida del evangelio, del tiempo
de los entusiasmos, puede suceder que el evangelizador no reciba mas el evangelio. Que lo anuncie
todo el tiempo, pero que no lo reciba. Al menos en mi ministerio, muchas veces me encontré haciendo
eso; hasta que, a veces, uno se asusta del propio anuncio del evangelio, y piensa: "no sé lo que estoy
diciendo..., si yo hace bastante tiempo que no vivo lo que anuncio."

Por eso debemos cuestionamos acerca de cémo vivir esta primera actitud "in", que es recibir el
evangelio, ser evangelizado. JHay oportunidades reales en la vida de los evangelizadores, en los
ambientes pastorales, para cultivar el anuncio del evangelio, recibiendo primero ese anuncio?
)Buscamos espacios donde se produzca una confrontacion desnuda y hasta cruda con el evangelio? Creo
que no siempre.

Habiendo recibido, los evangelizadores han de vivir la actitud del don. Desde una clave trinitaria
podemos decir que, quien no sabe recibir, no sabe amar. La recepcidn es un momento fundamental de
la capacidad de amar. Voy a decir solamente algunas cosas sobre esto que es una actitud a formar.



55

Se trata no solamente de recibir el evangelio, sino de recibir-se. En el fondo el evangelio nos esta
anunciando y esta restaurando en nosotros esta idea de que nosotros somos un don.Recibir-se es una
de las actitudes mas fundamentales y radicales del evangelizador, porque esrecibir-se uno como don.

Esto lo conecto con algunas cosas que me parecen decisivas en la nueva evangelizacion y se podrian
poner bajo el titulo de identidad. Segin me parece -no sé si ustedes lo comparten-, el tema de

la identidad vuelve a ponerse en el primer plano de la formacion de evangelizadores. ¢Por qué? Porque
uno puede capacitar agentes para cumplir toda una serie de actividades, pero hay un montén de
aspectos de la persona que también es necesario formar.

Por ejemplo: équé pasa con las imagenes? ¢ Qué pasa con las certezas? ¢ Qué pasa con los impulsos?
¢Qué pasa con las experiencias? No es raro ver que en la vida de muchos evangelizadores -también de
sacerdotes-, de repente, sin un motivo demasiado concreto, se produce un quiebre de la identidad, y
hasta un proceso de doble vida, que explota entre las manos de todos y a la vista de todos.

Tengo para mi, que una de las cosas que se esconden detrds de esto, es que en el proceso
evangelizador, no siempre se tuvo suficientemente en cuenta la formacion de la identidad. La formacion
gue produce una unificacion vital que no esta hecha solamente de contenidos o de ideas, sino de en un
montdn de otras cosas vinculadas a lo profundo del corazén y a la experiencia. Y si el Evangelio no llega
ahi, no hay evangelizacion. Cuando esos lugares profundos de la persona no estan evangelizados,
quedan como material radioactivo, que en el momento menos pensado, explotan. Por eso creo que es
necesario que el evangelio penetre en todos los recovecos del mundo interior de la persona. Se trata de
no "esconder bajo la alfombra" todo ese mundo interior de impulsos, pasiones, sentimientos, sino
ponerlos a la luz del evangelio. Si uno no deja entrar el evangelio ahi, no se recibe, no es don y después
pueden explotar bombas o crisis de todo tipo.

La con-formacion

Este con-formarse implica, al menos, dos dimensiones. La primera es la de la libertad. Una vez que yo
soy in-formado, para que el "in" se convierta en verdaderamente mio, yo lo tengo que hacer "con", es
decir, a través del ejercicio de mi libertad.

Por eso la segunda dimension de la formacion de los evangelizadores, es este paso del indicativo al
imperativo (tal como lo presenta san Pablo), de lo recibido a lo asumido y vivido como propio. El
ejercicio de la libertad que dice: "yo quiero lo que me regalaste", "me meto en el drama de lo que me
propusiste". Este paso del "in" al "con" implica el ejercicio de la libertad, mas o menos lucido, segun los

Casos.

Pero el con-formarse, implica una segunda dimension, que creo es clave, que son los vinculos. La
formaciodn es siempre formacion con otros. No hay in-formacion cristiana si no hay con-formacion. La
formacion del evangelizador es siempre con otros. En este sentido surgen dos temas importantes:
vinculos y estructuras.

Muchos autores de la teologia en sus diversas ramas, sostienen esta idea: con el tipo de civilizacién
hiperconectada, el icono del evangelio que va a ser mas penetrante, es el de los cristianos
verdaderamente vinculados entre siy con todos. Hoy pareciera que ya no se trata de evangelizar a las
personas solas, sino también de evangelizar a los vinculos. Personas evangelizadas y vinculos no
evangelizados pueden romper toda posibilidad de evangelizacién. Ustedes pueden tener piedades
personales muy fuertes y personajes intratables. Pueden tener lideres extremadamente talentosos,
pero incapaces de generar comunion.

Por eso, evangelizar los vinculos, es en opinidon de muchos, una de las novedades de la nueva
evangelizacién. No basta anunciar el evangelio en la dimension de la identidad; se hace necesario vivir y
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anunciar cdmo se ha de vincular uno con los demds "en Cristo Jesus". ¢ Qué significa vivir los vinculos "en
Cristo"? Significa vivir con los otros, el "mandamiento mas importante" o "nuevo mandamiento". Los
vinculos pasan a ser como el gran icono que hace visible y atractivo al evangelio: "miren como se aman".

El otro tema es el de las estructuras. Nuestras estructuras )son evangelizadoras? )o son realidades al
borde de lo agobiante y que te secan interiormente, y secan a los demas, y por eso todo el mundo esta
harto de ellas, en especial, los presbiteros?. El evangelio tiene que penetrar hasta el corazén de las
estructuras, y hacer de ellas dmbitos e instrumentos de evangelizacién.

La trans-formacion
Y para terminar, sdlo menciono alguna cosa de ser trans-formadores.

Hay una idea impresionante en Pablo y Juan, y en los Hechos de los apéstoles. Jesus no solamente
transforma, sino que concede ser transformadores como El. Lo que hizo Jesus, El nos lo concedié hacer a
nosotros: a Juan y Pedro, a la Iglesia, etc.

La transformacion es fruto del compartir el evangelio. ¢ Qué pasa cuando comparto el evangelio? Este
compartir el evangelio lleva a vivir, entre otras, estas tres experiencias: sufrimiento, rechazo, y
aceptacion.

Respecto del sufrimiento diria que, al principio del ejercicio del servicio pastoral si vos recibis a personas
que vienen con fuertes sufrimientos, pareciera que después que pasaron esas personas, uno comparte
de alguin modo el sufrimiento con Jesus y desaparece. Pero, en realidad, no es asi. Te aparece tres meses
después todavia ahi, dentro tuyo. Cuando al compartir el evangelio, compartimos con los hermanos el
dolor, ese dolor, atiin cuando ellos sientan un cierto alivio, eso nos entra y nos transforma, dejando algo
en nosotros.

Una palabra respecto del rechazo y el fracaso. No sé lo que les pasa a los de la generacidn anterior a la
muestra, pero yo me experimento sumamente débil frente al fracaso. Con baja capacidad de
frustracion. Las experiencias pastorales y las experiencias de formacién, en mi opinidn, deberian ayudar
mas a capitalizar los fracasos y no deberian ser tan proteccionistas.
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Formacion Pastoral Especifica
Segundo Encuentro de Profesores de Teologia Pastoral

Pbro. Carlos Avellaneda

Esta mafiana hemos profundizado en la formacién teolégico-pastoral. Ahora, en esta ultima parte de
nuestro encuentro, vamos a abordar el tema de la formacién pastoral -tanto en la vida consagrada como
en la vida sacerdotal- en lo que se refiere a las actitudes y a lascapacidades pastorales propias del
evangelizador.

En primer lugar me voy a referir de manera mas directa a la formacion para la vida consagrada. De todos
modos, los que trabajan en formacidn presbiteral podran encontrar muchos elementos que también son
aplicables en ese campo. En la medida de lo posible procuraré explicitar los ejemplos que sirvan para los
dos ambitos formativos. Después de esta charla trabajaremos en grupos a fin de concretar los
principales objetivos de actitudes y de habilidades pastorales.

1. FORMACION EN EL SENTIDO DE LA MISION DENTRO DE LA VIDA CONSAGRADA®

Dice el Papa en su Exhortacion Apostdlica Postsinodal Vita Consecrata (VC) que en la llamada a los
consagrados "esta incluida la tarea de dedicarse totalmente a la misién; mds aun, la misma vida

. .z ;. . ey 83
consagrada, bajo la accidn del Espiritu Santo..., se hace misidén..."™.

El Sefior llama, consagra y envia. Estos tres tiempos de un Gnico dinamismo expresan hasta qué punto el
envio misionero se encuentra en la intencién originaria de toda vocacion y, en particular, de la
consagrada.

La renovacion de la vida consagrada y de los métodos y criterios formativos, obrada a la luz del Concilio
Vaticano Il, ha puesto en evidencia que la "dimensién apostdlica" da una configuracion precisa a la
forma de vida y de accidn de un instituto a partir de la formacién de sus miembros. Por eso, la
formacidn auténtica en el sentido de la mision ha de incluir muchos e importantes aspectos del proyecto
formativo y unificarlos convirtiéndolos en su culminacién. Desde esta perspectiva podemos afirmar que
el "sentido apostodlico", ademas de ser parte de la vida consagrada y un objetivo formativo, es también
contenido e instrumento de toda la formacion.

Veamos en primer lugar la ubicacién de la formacidn pastoral dentro del Proyecto de Vida personal y
comunitario.

1.1. Proyecto de vida personal e institucional

Cuando en la vida consagrada aludimos a un carisma estamos hablando de una manifestacion del
Espiritu que da origen a un proyecto de vida pensado por Dios para un grupo de personas en un
momento de la historia humana y eclesial. Ese proyecto de vida, como realidad rica y compleja, incluye
diversos componentes: sentido de identidad; experiencia mistica que da origen y vida a todo el
proyecto; camino ascético o moral, objetivos apostdlicos y un sentido de pertenencia a una comunidad
para realizar el ideal de vida.

® para este tema he seguido las orientaciones de A. Cencini, Vida consagrada -itinerario formativo-, cap. 6. Ed. San
Pablo. Madrid. 1994.
By 72.
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Estos elementos se dan intima e indisolublemente unidos. La misidn apostdlica de un determinado
instituto esta continuamente unida con la experiencia mistica y el camino ascético del carisma. La mision
se vive con una determinada animacion espiritual y una propuesta de valores morales que la encarne
vitalmente. El proyecto de vida se expresa en un objetivo apostdlico y el objetivo apostdlico cumple el
proyecto carismatico. Esto puede verse por ejemplo, en el caso de los Ejercicios Espirituales de San
Ignacio, donde un elemento de experiencia mistica y, de algin modo, del camino ascético, es
instrumento y contenido apostdlico y determina el estilo de cumplimiento de una mision.

Por otra parte, en la vida consagrada el proyecto de vida institucional siempre estara en relacién con

el proyecto de vida personal de los individuos que forman la comunidad. Estos proyectos individuales
expresan la manera personal de vivir el carisma y han de armonizarse con el proyecto comunitario. Esta
integracion no es facil y, de hecho, muchas veces no se da sin dolor. Si hay posibilidad de integracion
armonica, hay que decir que también hay posibilidad de conflicto entre ambos. Esta ambivalencia hace
necesaria -dice A. Cencini- la intervencién formativa®*. El proyecto de vida institucional en la vida
consagrada tiene que dar a sus miembros la posibilidad de expresarse en un proyecto de vida personal y
este proyecto personal debe ser fiel reflejo del comunitario.

Esta integracidn entre lo personal y lo institucional también se verifica en la vida del presbitero
diocesano. El sacerdote es miembro de un presbiterio presidido por un Obispo en el aqui y ahora de una
Iglesia particular. A la vez es una persona Unica e irrepetible, con talentos, inclinaciones, carismas,
posibilidades y limitaciones que les son propias, que hacen que él viva el ministerio "a su modo", es
decir, siendo él mismo, y expresandose en el cumplimiento de una misién. Podriamos decir que hay
tantos proyectos de vida personales como sacerdotes hay en una didcesis. Sin embargo el cuerpo
presbiteral no puede como una suma de esos proyectos. Mas bien, cada proyecto personal, para ser
eclesial, debe ser vivido en comunidn de vida y misidn con el presbiterio, insertdndose en una didcesis y
abrazando sus planes pastorales. Asi como la persona no se realiza sino en la sociedad, y en ellay en
relacion a ella vive una mision que lo plenifica, asi también el cristiano se realiza personalmente
cumpliendo su mision en la comunidad eclesial, y en el caso del presbitero, en comunidn con el cuerpo
presbiteral.

1.2. El sentido de pro-yectarse

La accidon de proyectarse denota psicoldgicamente un lanzarse mas adelante y mas alla de uno mismo;
implica una superacion de si, una capacidad de tender hacia algo que esta mas alla del yo y que sin
embargo lo realiza plenamente. Se relaciona con un ideal que amar o una misidn que cumplir. Por eso se
dice que la misidn y el sentirse llamado a cumplir una misién poseen una particular fuerza proyectiva.
Motiva al sujeto a salir de si mismo. En la misién el individuo expresa su futuro y vive su vocacion®.

La misidn pone en marcha el proyecto de vida y anima constantemente la vocacion. Recuerden la
busqueda de Teresa de Lisieux acerca del modo como concretar su vocacion en la Iglesia. Dice la santa:
"Teniendo un deseo inmenso del martirio, acudi a las cartas de san Pablo, para encontrar una
respuesta... En la caridad encontré el quicio de mi vocacidn... Entonces, llena de alegria desbordante,
exclamé "Oh Jesus, amor mio, por fin he encontrado mi vocacién: mi vocacion es el amor. Si, he hallado
mi propio lugar en la Iglesia, y este lugar es el que tu me has sefialado, Dios mio. En el corazén de la
Iglesia... yo seré el amor"®®

Teresita describe su vocacion en términos de misién (amor/amar) que le permite realizar su identidad
personal (yo seré), en el seno de una identidad institucional y comunitaria (en el corazdn de la Iglesia).

8 o.c., p.237.

8 1 a misién refuerza la vida consagrada, le infunde un renovado entusiasmo y nuevas motivaciones, y estimula su
fidelidad" (VC. 78).
% Historia de un alma, XI, en: Obras Completas. Ed. Monte Carmelo. Burgos 1989.
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La realizacion de la vocacion al amor a través de la misidon también se reflejan muy bien en el conocido
texto del Acto de Ofrenda al Amor Misericordioso de la santa, donde encontramos estas palabras: "(Oh
Dios mio! Trinidad Bienaventurada, deseo amarte y hacerte amar, trabajar por salvar a las almas..."¥.
Como esta misién (amar a Dios y hacerlo amar) realiza y lleva a culminacién la vocacién, esta por eso
destinada a permanecer para siempre. Asi es que Teresa imagina su cielo no como descanso sino como
tarea apostdlica. Dice al final de sus dias: "Siento que mi misién va a comenzar: mi misién de hacer amar
a Dios como yo le amo, de dar a las almas mi caminito. Yo pasaré mi cielo sobre la tierra hasta el fin del
mundo. Si, quiero pasar mi cielo haciendo bien sobre la tierra... No, yo no podré tener descanso hasta el
fin del mundo y en tanto hubiere almas que salvar"®,

Esta experiencia de la vocacion (proyecto) personal cumplida en la vocacién (proyecto) eclesial a través
de una mision, le permite a H. U. von Balthasar afirmar que "la misién de Teresa es Teresa"®. Es decir,
que en la medida en que la joven carmelita, ha cumplido consciente y acabadamente su misién, ha
alcanzado la plenitud de su vocacidn y realizacidn personal: la santidad. Por eso decimos que la vocacion
se vive y se acrecienta cumpliendo una mision.

Veamos ahora algunas concreciones en el campo de la formacidn hoy. Me permito describir
someramente algunas de las maneras como los jovenes viven actualmente sus proyectos misioneros
personales en relacién al comunitario. Luego avanzaremos sobre cdmo plantear la formacion en y desde
la clave de la formacion para la mision.

1.3. Diversas maneras de proyeccion misionera en los jovenes

Hoy es comun afirmar que los jévenes no tienen ideales ni proyectos de largo plazo o que si los tienen
son muy individuales. La situacion no es simple y homogénea. Todos sabemos que muchos de nuestros
jovenes si tienen proyectos generosos y logran vivirlos en nuestros institutos. Pero también es cierto
que, muchas veces, esos proyectos deben ser purificados por ser un tanto inconsistentes. Veamos
algunos casos.

a. Falta de proyectos

En la formacion religiosa y sacerdotal hay jévenes que en realidad no tienen proyectos o que no
se pro-yectan. Quieren formar parte de una institucion pero no tienen un proyecto de vida o lo
tienen muy mezquino. Su identidad se limita casi al "yo actual". El "ideal del yo" practicamente
no tiene fuerza que traccione al yo actual hacia una meta. La vida y vocacion de estos jévenes
queda reducida a algo repetitivo y mondtono: no asumen riesgos ni caminos de verdadero
crecimiento; no tienen vivacidad ni creatividad, son pobres de entusiasmo y pasidn, no asumen
exigencias sino que se acomodan a la seguridad y proteccidén que da la pertenencia a un grupo.

Muchas veces se da que son los institutos o los seminarios donde el sentido de mision es débil
o confuso y sus miembros no saben para qué estan ni viven un proyecto definido y coherente
(tipicos casos de crisis de identidad carismatica en la vida consagrada). En estos casos la falta de
proyecto comunitario termina por desanimar a los jévenes candidatos o bien por arrastrarlos a
instalarse en una mediocridad vocacional. Como cualquier persona, un instituto puede
atravesar una crisis; el problema es cuanto dura esa crisis. Y segiin me parece, en gran medida,
las crisis vocacionales y carismaticas de una congregacion estan ligadas a una crisis en el
sentido de la mision que hay que cumplir: no sabemos qué tenemos que hacer, ni para qué
estamos.

¥ Obras Completas..., p.811.
® Historia de un alma, Xll, en o.c.
8 H.U. Von Balthasar, Historia de una misidn. Herder. Barcelona, 1964.
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b. Proyectos personalisticos-subjetivos

Hay jovenes que poseen proyectos pero los viven de modo muy subjetivo y personal. En
realidad no se proyectan mas alla de si mismo. Aman mas "su" opcidn por un ideal que los
contenidos y valores del ideal. Aman un ideal pero porque es suyo y no porque expresa una
inspiracion del Espiritu. Es comun ver jovenes que aman mas el propio plan de "intervenir",
"insertarse" y "conducir" en el mundo de los pobres que a los pobres mismos. En los seminarios
no es extrafio encontrar a quienes dicen ser muy fieles a la Iglesia y su Magisterio, pero en
realidad lo son cuando el Papa coincide con lo que ellos piensan y les suele costar seguir las
orientaciones pastorales concretas de su Obispo o de su propia Conferencia Episcopal.

En general, a estos jévenes les cuesta formar parte de un proyecto no definido por ellos
mismos. Les cuesta abandonar sus planes. Muchas veces prima una actitud narcisista y de
orgullo por lo que ellos hacen y proyectan y un desinterés o critica por los proyectos de los
demas. Se suele dar conflicto entre autonomia y pertenencia (a una comunidad) y autonomia y
dependencia (de una autoridad).

c. Proyectos copiados y no personalizados

Son los de aquellos jovenes incapaces para vivir desde ellos lo carismatico institucional. Sélo se
limitan a copiar o tomar proyectos de otros y los repiten sin asumirlos. Les falta un sentido de
identidad personal. Cumplen un rol, en general sin ardor, sin amor o compromiso personal, sin
creatividad ni originalidad. No expresan nada personal. Son los que "cumplen" con las normas
institucionales pero no se dejan modificar personalmente por el carisma. El sentido de
pertenencia es fundamentalmente exterior.

d. Proyectos parciales

Son los que privilegian un aspecto del carisma o mision sobre los demas. Se viven polaridades
tipicas: oracidn-apostolado, espiritualidad-actividad, no integrando sino optando de modo
excluyente por uno de los dos polos.

Los que se identifican con la actividad (activistas) viviran para ella; les costara compartir,
descansar, estar en la comunidad, orar. Los espiritualistas, en cambio, seran piadosos y
ordenados pero cumpliran con el apostolado sélo en la medida de lo necesario o de lo obligado
por el superior; a veces se descubre en ellos una tendencia a la comodidad. En ambos casos hay
una falta de integracion del carisma y del proyecto de vida carismatico.

El panorama presentado es breve e incompleto, y ustedes podrian afiadir muchas mas situaciones, pero
creo que los ejemplos propuestos nos ayudan a reconocer que en la formacién es necesario considerar
la proyecciéon misionera como un elemento dinamizador de actitudes para toda la vida consagrada y/o
sacerdotal. Desde la formacion en el sentido de misidn se pueden ordenar, integrar y purificar las
motivaciones y los comportamientos vocacionales.

1.4. El sentido de la misidn en el itinerario vocacional y formativo

Por todo lo que venimos diciendo podemos afirmar que la mision es un instrumento de discernimiento
vocacional de primera importancia y muy eficaz para la formacion.

El objetivo de la formacion pastoral ha de ser ayudar al joven a proyectar su vida en la direccion de un
carisma a través de una experiencia apostolica ligada a ese carisma. Se trata de formar en el sentido y el
espiritu de la misidn especifica del instituto, y también, de formar para dejarse formar "por" la
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experiencia apostdlica. Es verdad que la experiencia pastoral no es automaticamente formativa. La sola
experiencia no forma. Los errores, la impericia, la ignorancia, no suelen ayudar a crecer y a formarse.
Por eso, "el formador no puede contentarse con habilitar al joven a un cierto tipo de apostolado o con
verificar sus aptitudes, desde un punto de vista operativo y quiza espiritual, sino que debe ayudarlo a
vivir la experiencia apostélica como momento explicitamente formativo, como verdadero y propio lugar
de formacidn personal, inicial y permanente"go.

En el apostolado o misidn deben estar sintetizados los componentes fundamentales de un carisma. Asi
el consagrado podrd acrecentar su consagracién expresandola en el testimonio y la mision. Para ello es
necesario explicitar la finalidad apostdlica, que debera ser clara y motivadora, en la linea del carisma
consagrado o de la vocacion presbiteral. Si la actividad esta bien programada, el cumplimiento de ese
apostolado ayudara a la formacion y al crecimiento del consagrado. En este contexto afirma Cencini que
"el joven debe comprender y aceptar que es formado y se forma para ofrecer un cierto tipo de servicio,
y el formador debe hacer evidente y convincente su conexion. La relacidn con la misién debe ser, pues,
explicita y limpida, fuente de energia y motivaciones siempre nuevas desde los primeros momentos de

.2 1
la formacién"®™.

Esta intima unidad entre formacidn y mision se ha de explicitar: los contenidos de la misidn, las virtudes
necesarias para cumplirla, las actitudes humanas y pastorales para tomar contacto con sus destinatarios,
son materia de formacién. Por ejemplo: si la evangelizacion es una expresion del didlogo salvifico que
Dios entabla con los hombres -como decia Pablo VI-, sera necesario entonces formar en la aptitud para
el didlogo, pero no sélo como una estrategia apostdlica, sino como una actitud y un contenido
evangélico que se vive.

Pero ademas el joven consagrado debe ejercitarse en el arte de buscar y encontrar a Dios y su voluntad,
en el contacto con la gente, con los sufrientes, en la fatiga del anuncio. Una nota caracteristica de la
Nueva Evangelizacidn es el discernimiento de los signos de los tiempos a la luz de la Palabra de Dios para
descubrir el sentido teoldgico de los nuevos retos. El evangelizador ha de crecer en la capacidad de
descubrir la presencia salvadora de Dios y de su Reino en medio de la historia de los hombres ™.

En la vida religiosa, sobre todo, es donde se pone en evidencia que la misién debe tener un caracter
comunitario y esto debe ser formado por la propia comunidad. La comunidad es misionera, por eso
cuando un joven cumple una determinado apostolado, no se trata de "su" mision, sino la del Instituto,
que es discernida y orada en comunidad, y es la comunidad quien se la confia. La cumple solo o con
otro, pero es la misidn de la comunidad y ha de ser evaluada en su seno”.

En la medida que la misidn se cumple en un contexto de discernimiento personal y comunitario es
posible vivirla como experiencia formativa. El activismo es un hacer cosas que desgastan a la persona, la
fragmentan y debilitan. El sentido de misién en cambio permite vivir la actividad desde la contemplacion
y la reflexidn que ayudan a crecer, a corregirse, a confirmar criterios y opciones, a convertirse. Desde la
formacion inicial es necesario formar para "formarse en la misiéon": a esto lo llamamos formacion
permanente, que no es solo capacitarse para tareas cada vez mas dificiles, sino sobre todo formarse
"en", "desde" y "por" la misma mision que se cumple en estado de discernimiento y reflexion.

DA, Cencini, o.c., p. 257.

! Ibid., p. 258.

21 os institutos comprometidos en una u otra modalidad de servicio apostdlico han de cultivar una sélida
espiritualidad de la accidn, viendo a Dios en todas las cosas, y todas las cosas en Dios" (VC. 75). Respecto del
discernimiento de los signos de los tiempos y de la voluntad de Dios, ver los nimeros 73, 81, 84, 94, 98 de VC.
%3 vida religiosa serd tanto mas apostdlica, cuanto mas.... fraterna sea la vida comunitaria y mas ardiente el
compromiso en la mision especifica del instituto" (VC. 72). Ver ademas las orientaciones de VC. 67.
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1.5. Contenidos de la formacion para la mision
1.5.1. Lafe

El Papa Juan Pablo dice que "la misién es un problema de fe, es el indice exacto de nuestra fe en Cristo y
en su amor por nosotros"**. Por eso, el contenido de la formacion misionera es ante todo la fe y la
educacion al acto de fe. Esta educacion debe ocupar un puesto central en el itinerario formativo, porque
la fe constituye el centro y la justificacion de cualquier consagracion y de cualquier anuncio.

Ayer estuvimos reflexionando sobre la Iglesia evangelizadora y evangelizada. El dinamismo de la fe
incluye a la Iglesia no s6lo como agente evangelizador sino como destinatario de la misma
evangelizacion. Sélo en la medida en que recibimos incesantemente el anuncio de la fe y adherimos a él
por la gracia, nuestra conviccién creyente se convierte en vida, en testimonio y en anuncio. La formacién
misionera y evangelizadora ha de hacer posible vivir el dinamismo de la fe, un dinamismo que va del
"recibir" el anuncio hasta el "comunicarlo" y se renueva incesantemente. A continuacidn presentamos
un esquema que, como todos, es necesariamente limitado, pero que sirve para comprender la
circularidad de este dinamismo que fortalece la fe al anunciarla.

6. Fe anunciada /I. Fe recibida
Aclo de
5. Fe compartids <=3 4—P 2 Fecelebrada

Sy

4. Fe comprendida 3. Fe vivida

. 95 . Y . .
"La fe se fortalece dandola""" sélo cuando se vivifica o retro-alimenta incesantemente en un proceso

unificado que incluye los momentos enunciados en el cuadro: recibir la fe, celebrarla y orarla, vivirla,
comprenderla y compartirla para anunciarla. Me parece importante que la formacién haga explicita esta
circulacién del proceso vital de creer.

1.5.2. El carisma vivido integramente

"La vida consagrada, bajo la accion del Espiritu Santo, que es la fuente de toda vocacion y de todo
carisma se hace mision", dice el Papa%. Se trata de "hacer presente a Cristo en el mundo mediante el
testimonio personal"®’, segun la experiencia de un determinado carisma. Por eso, en la misién de un
consagrado el carisma vivido se convierte en contenido de su anuncio. Se anuncia lo que se vive.

o Redemptoris Missio (RM.), 2.
% RM.2; cf. VC. 78.

*®yc.72.

7 Ibid.
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El carisma de un Instituto constituye un todo indivisible en sus partes y como tal debe ser presentado al
joven para ayudarlo a que, como persona, se encuentre a si mismo, el "yo" que estd llamado a sery
trate de realizarse dentro de ese espacio y segun esos contenidos.

El carisma es verdadera expresion del Espiritu en la medida en que contiene una originalidad y novedad
que han de buscarse no sélo en el conjunto de sus componentes sino sobre todo en la relacién armadnica
de las partes, en el modo en que cada componente se relaciona con los demas. El espiritu apostdlico ha
de ser expresion de una experiencia mistica y de un camino ascético. La finalidad apostdlica de un
Instituto pide no sdlo vivir una espiritualidad, sino también que ella se manifieste en un testimonio
concreto y original, en una misién propia y determinada. Si se vive una cierta experiencia de Dios es
porque se la debe anunciar; si se insiste en un determinado estilo ascético es porque éste dinamiza y
fortalece el cumplimiento de un cierto tipo de servicio; si se ama a los hermanos de comunidad es
porque esa vida comunitaria esta llamada a ser el primer testimonio del evangelio que ha de darse al
mundo.

La integralidad vivida del carisma asegura la unidad de vida y pide la coherencia en la formacién. No se
trata de cumplir actividades apostdlicas aisladas sin unidad carismatica y sin motivo inspirador. Por un
lado es importante que la actividad apostodlica de un formando guarde proporcion con otras actividades
formativas y todos sabemos qué dificil es lograr ese equilibrio. Pero ademas de esta integracién de
actividades debe ponerse en evidencia e insistirse en la armonia teologal que surge del Espiritu y del
carisma. Esa armonia esta asegurada sodlo si se vive el carisma completo y no un aspecto mas
acomodado a las propias inclinaciones personales.

Es necesario que el "sentido de misidon" motive, alimente, provoque y mantenga al joven en la oracién,
el estudio y la vida en comunidad. De este modo, la experiencia de Dios vivida integralmente y motivada
por la sed misionera, se convierte en anuncio.

1.6. Programacion de las actividades apostdlicas

Segun lo que venimos desarrollando serd necesario que las actividades apostdlicas retnan ciertas
condiciones:

a. parte integrante del camino formativo: la misidn ha de formar el carisma y expresarlo.

b. preparada: elegir la experiencia apostdlica en funcion de las necesidades y capacidades del
joven.

c. acompafiada por el formador: para que sea formativa es necesario esta confrontacion.

d. evaluada: no sélo en cuanto a los frutos pastorales sino en cuanto a los resultados formativos
en el joven.
e. compartida: discernida y evaluada en comunidad.

2. FORMACION PASTORAL EN LA FORMACION PRESBITERAL SEGUN "PASTORES DABO VOBIS"
2.1. Finalidad pastoral de la formacion

Pasemos ahora a la formacién sacerdotal. Creo que no estda mal comenzar recordando lo que quienes
trabajamos en la formacién sacerdotal escuchamos ya muchas veces: "Toda la formacién de los
candidatos al sacerdocio esta orientada a prepararlos de una manera especifica para comunicar la
caridad de Cristo Buen Pastor. Por tanto, esta formacion, en sus diversos aspectos, debe tener un
caracter esencialmente pastoral"98 y la finalidad pastoral debe unificar toda la formacién. Esta

% ppV. 57.
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afirmacién coincide con el planteo que veniamos haciendo de la formacidn en el sentido de la misién en
la vida consagrada. En este caso, es el horizonte de la pastoralidad vivida en comunion con Cristo, buen
Pastor, lo que ha de motivar y animar al joven a integrar toda su preparacion en funcién de este ideal.

Toda la Exhortacion Pastores Dabo Vobis (PDV) plantea diversos aspectos de la formacion desde su
formalidad pastoral, pero el Papa desarrolla el tema de la formacion especificamente pastoral de los
candidatos en los nimeros 57, 58 y 59.

Dando por conocidos los contenidos y las caracteristicas de la espiritualidad pastoral del sacerdote™,
hay que decir que la formacién especificamente pastoral ha de incluir y sintetizar una serie de
elementos que apunten a formar al candidato en la "pastoralidad" como un modo de ser y actuar que
abarca: a) actitudes y comportamientos; b) conocimientos tedricos; c) habilidades practicas. Esta
mafana hemos profundizado en el estudio de la teologia pastoral y en los diversos contenidos tedricos.
Por eso veremos ahora muy brevemente el papel que PDV da a las experiencias pastorales dentro del
itinerario formativo y después en los grupos trabajaremos objetivos de actitudes y de capacidades mas
concretamente.

2.2. Las actividades apostolicas de lo seminaristas

Respecto de las experiencias apostodlicas el documento dice que deben ser planteadas de manera
progresiva, en armonia con el resto de las tareas formativas, que deben significar un verdadero
aprendizaje pastoral y que para ello incluirdn una verificaciéon metddica (n. 57).

Desde nuestra experiencia podriamos afadir la importancia de que los jévenes pasen por distintas
tareas apostoélicas y por distintos lugares y ambientes pastorales, para no especializarse en una sola
actividad y para disponerse a la adaptacidn a distintos medios culturales y sociales. Estas tareas han de
ser elegidas teniendo en cuenta las necesidades y posibilidades de cada joven.

Es importante que el apostolado del seminarista no sea una improvisacion bien intencionada o una
colaboracién mas o menos generosa con el parroco de alguna comunidad. Es necesario, en cambio, que
el seminario defina un plan de actividades pastorales, seleccionando las experiencias apostdlicas que
mas interesan por su valor formativo. Una vez definido ese plan se estipularan los lugares (parroquias,
hospitales, movimientos o instituciones, etc.) donde el candidato pueda aprender mas y donde mejor
acompanfado esté. Al comenzar cada aio se le asignara al seminarista el lugar y la actividad formativa
acorde con su proceso personal de crecimiento.

2.3. Animacion interior de las actividades pastorales

Volviendo a la Exhortacion, el Papa insiste en que, tanto el estudio como las actividades pastorales, han
de estar animadas por una "fuente interior" que es la "comunidn cada vez mas profunda con la caridad
pastoral de Jesucristo", ya que se trata no sélo de una capacitacidon cientifica y practica, sino sobre todo,
de ayudar a los jovenes a crecer en "un modo de estar en comunidn con los mismos sentimientos y
actitudes de Cristo, buen Pastor" (n. 57). Esta afirmacion implica que la pedagogia pastoral ha de ser
integradora. Se trata de formar a toda la persona: su sensibilidad (formar sentimientos del pastor), su
voluntad (formar para asumir responsabilidades de manera madura y consciente), su inteligencia

P se pueden consultar dos articulos aparecidos en este Boletin: Carlos Avellaneda, La espiritualidad del pastor, N° 1,
(1995) pag. 2ss; y: José M. Recondo, La formacidn espiritual de los futuros sacerdotes seguin Pastores dabo vobis N°
2, (1995) pag. 6ss. También se puede profundizar con los articulos de J. Garcia Velazco, La caridad pastoral en la
teologia y espiritualidad del ministerio, en Seminarios N° 30 (1993), p. 482ss; y La espiritualidad del presbitero
diocesano en la coyuntura histérico-social actual, en Espiritualidad del presbitero diocesano secular. Simposio.
Edice. Madrid 1987, p. 37Iss.
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iluminada por la fe (formar el habito interior del discernimiento y la capacidad de priorizar los
problemas conforme a motivaciones de fe y a las exigencias teoldgicas de la pastoral) (cf. n. 58).

2.4. Acompaiiamiento formativo

La Exhortacién describe la iniciacion pastoral de los candidatos como una progresiva inserciéon en la
"tradicidn pastoral viva de su Iglesia particular". Por lo tanto los presbiteros a los cuales son enviados los
jovenes cumplen un rol y asumen una responsabilidad educativa pastoral de verdadera importancia (cf.
ibid). El Papa indica en términos generales y concisos algo muy importante: estos sacerdotes que se
desempefian en el ministerio pastoral deben tener contacto y coordinacion con el programa del
seminario, es decir, con los formadores que han de explicitar cuales son las propuestas pedagdgicas para
cada muchacho y sobre todo, deberdn charlar con alguna regularidad sobre su desempefio a fin de
hacer una evaluacion.

Al final de esta exposicidn figuran dos fichas que utilizamos en nuestro Seminario desde hace algunos

afios: una sirve para presentar al candidato al parroco al comienzo del aifo y otra para que éste pueda
evaluar su desempefio hacia el final del afio. Esta evaluacion la hace en primer lugar con el candidato,

luego, junto con él, completa la ficha y nos la remita a los formadores. Después la usamos para charlar
con el seminarista y ajustar lo que sea necesario™”.

2.5. La actitud de servicio como clave pastoral

La Exhortacién sefiala ademas un elemento de importancia decisiva a nivel de las actitudes: las practicas
pastorales han de educar al futuro sacerdote a "vivir como "servicio" la propia mision de "autoridad" en
la comunidad" (n. 58). Creo que este elemento es una clave de discernimiento muy importante. Mas alla
de todas las capacidades que el seminarista pueda desplegar y aprender en su apostolado sera

importante verificar que crezca en él la "actitud servicial" en el ejercicio de la autoridad y la conduccidn.

Esta disposicion de servicio ha de verificarse en el interés con el cual el joven se prepara
intelectualmente, en la preocupacidn por acrecentar sus capacidades pastorales practicas y, de manera
muy especial, en las actitudes que asume en la convivencia comunitaria y el modo de vinculacién que
establece con la gente en la pastoral. Siempre serd mas facil dominar a las personas que amarlas. Sera
necesario purificar posibles busquedas de autoafirmacién y de poder en el apostolado como sustitutivo
facil de la dificil mision de amar™®. En este sentido conviene recordar gue la actitud de servicio y amor,
como superadora de la actitud de poder y dominio, supone la madurez humano-afectiva del candidato,
cuyos signo concreto serd la capacidad de entablar relaciones sanas, intimas y abiertas, dando y
recibiendo amor. Y también suponen una vida espiritual donde el joven haya experimentado el amor
gratuito de JesUs que se encuentra en el origen de su vocacidn, amor de eleccidn que pide

. . . . 1102
correspondencia de entrega gratuita y servicial .

2.6. Integracion

La evaluacién pastoral del candidato ha de realizarse teniendo como punto de referencia la
"integracidon" de estos tres aspectos:

e el ser (actitudes pastorales);
e el saber (contenidos tedricos pastorales);

100 Respecto de las practicas pastorales vale la pena releer el n. 184 de La formacién para el sacerdocio ministerial -
Plan para los seminarios de la Republica Argentina-, de la CEA.

101 ¢f. Henri Nouwen, En el nombre de Jesus. Un nuevo modelo de responsable de la comunidad cristiana, pag. 62-
63. PPC. Madrid, 1995.

192 ¢f. PDV. 25e.
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e el saber hacer (capacidades pastorales practicas)...;
e ..., todovivido desde el deseo de servir.

Finalmente en el n. 59 el Papa desarrolla una serie de orientaciones pedagdgicas a la luz de la teologia
de la Iglesia misterio, comunidn y misién. Las esquematizo brevemente:

e Iglesia "misterio":

Ya que el crecimiento de la Iglesia es obra gratuita del Espiritu, se ha de educar para que el
futuro sacerdote sea consciente de que esta al servicio de esa eficacia y para eso debe

. .. . . s . 103
aprender a ejercer su servicio pastoral como el del "siervo inutil" del evangelio™ .

e Iglesia "comunion":

Educar para que los futuros sacerdotes realicen una pastoral comunitaria en comunion cordial
con los diversos agentes eclesiales: obispo, sacerdotes, religiosos, y laicos. Educar en el amor a
la Iglesia particular y universal. El ministerio y la pastoral poseen una esencial forma
comunitaria dice PDV.

e Iglesia "mision":

Educar en el amor a la misidn, en la apertura para anunciar el evangelio utilizando todas las
posibilidades y medios que hoy se ofrecen, y en la disponibilidad para ser enviado a ejercer el
ministerio pastoral fuera del pais.

Ahora, en los grupos, intentaremos proponer objetivos de actitudes y de capacidades pastorales, en lo
posible con algunas actividades practicas que los lleven a cumplimiento.

103 . . . s, . . .. .
Recuerden lo que nos decia ayer Mons. Giaquinta sobre qué misterioso es el crecimiento del Reino, a la luz de la

parabola de un grano que crece sin que el agricultor sepa como y sin que dependa de su esfuerzo y voluntad.
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Segundo Encuentro de Profesores de Teologia Pastoral

A continuacion presentamos los trabajos de los diversos grupos. Unos reflexionaron sobre objetivos de
actitudes y objetivos de capacidad en la formacion sacerdotal. Otro trabajo objetivos de capacidad para
la formacion de fieles laicos. Y otro profundizé en objetivos de actitudes para la formacion en la vida
consagrada, siguiendo el esquema de los consejos evangélicos vividos en comunidad.

1. FORMACION SACERDOTAL

OBJETIVOS DE ACTITUDES: LO QUE HAY QUE SER

(Las actitudes que se sefialan en la columna de la izquierda fueron propuestas por los participantes del
Encuentro de Formadores de Mendoza, febrero de 1995).

ACTITUDES Y
COMPORTAMIENTOS QUE
CONFIGURAN LA CARIDAD
PASTORAL

SENSIBILIDAD, DISPONIBILIDAD,
MAGNANIMIDAD CORDIALIDAD,
MISERICORDIA, COMPASION,
CERCANIA AL HOMBRE
CONCRETO.

HOMBRE DE COMUNION: CON EL
OBISPO, EL PRESBITERIO, LOS
RELIGIOSOS, LOS LAICOS.

DONACION DE SI MISMO: COMO
ESPOSO Y PADRE; CAPACIDAD
DESACRIFICIO Y OBLATIVIDAD.

CAPACIDAD DE CONDUCIR"
COMO EL QUE SIRVE".

AMOR A LA IGLESIA PARTICULAR.

OBIJETIVOS

Aprender a discernir la
realidad a la luz del
evangelio.

Conocer y valorar
distintos modelos
sacerdotales.

Sentirse miembro del
Pueblo de Dios yagente
de la comunion.
Didlogo con el obispo,
religiosos, laicos.

Aprender a estar
disponible a los demas.
Saber renunciar a lo
propio y compartir.

Crecer en el espiritu del
didlogo y el discipulado.
Crecer en una identidad
humana y cristiana
madura.

Conocer la historia de la
propia Iglesia particular.
Conocer el valor
teoldgico de la Iglesia

ACCIONES FORMATIVAS

Acercamiento al mundo del dolor.El
ejercicio de la revision de vida.Descubrir
estas actitudes en la vida de JesUs a través
del contacto con los evangelios.

Trabajos en equipo.Comunicacion desde
si mismo en la pequefia comunidad.

Trabajos cotidianos que logren habitos de
servicio.Fomentar la austeridad de vida.

Dar gradualmente
responsabilidades.Revisién de
vida.Planificar y realizar trabajos en
conjunto.

Encuentros con el Obispo y su presbiterio.
Participar de distintas actividades
diocesanas.

Encuentros con la vida laical.



MIRADA POSITIVA'Y DIALOGANTE
CON LA REALIDAD

UNIVERSALIDAD Y ARDOR
MISIONERO.

COMUNION Y CONFIGURACION
CON CRISTO. RADICALISMO
EVANGELICO: POBREZA, CASTIDAD
Y OBEDIENCIA.

ORACION DEL PASTOR.

DESCUBRIRSE POBRE: CONCIENCIA
DE LAS PROPIAS CUALIDADES Y
LIMITACIONES.

diocesana.
Conocer la vida de la
Iglesia particular

Educar y motivar la
"mirada de fe" sobre la
realidad del mundoy la
Iglesia.

Aprender a descubrir los
valores presentes en
cada hombre, grupo o
situacion.

Conocer la realidad
universal de la Iglesia.

Experimentar el ser
cristiano como base del
sersacerdotal.
Interiorizar la
experiencia de los
consejos evangélicos.

*

Ayudar a tener una
vision real sobre uno
mismo (humildad), para
integrar y donarse
desde si mismo.
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Estar informados y mirar con ojos criticos
(discernimiento evangélico).

Educar la grandeza de corazény la
apertura de mirada.

Formar en: reflexion, autocritica,
evaluacion y correccién fraterna.

Realizar misiones en lugares necesitados.

Educar la autonomia en las relaciones.

Integracion de las ciencias que ayudan a
conocerse a si mismo (psicologia).

* El grupo no pudo completar el trabajo en este tema por falta de tiempo.

OBJETIVOS DE CAPACIDAD: LO QUE HAY QUE SABER HACER

A continuacién figuran objetivos de capacitacion pastoral tomando como punto de referencia los
diversos ambitos de la accidn pastoral y también las diversas actividades que se cumplen en la pastoral.

AMBITOS PASTORALES

FAMILIA

ENFERMOS Y DISCAPACITADOS

OBIJETIVOS

ACCIONES FORMATIVAS

Iniciar una experiencia de

acompafamiento familiar.

Participacién en los encuentros

Aprender a priorizar el

tiempo para poder

decatequesis familiar.Encuentro
periddico con la propia familia.

compartir con la propia

familia.

Conocer técnicas adecuadas |Visitas a hospitales.

y modos concretos de llegar |Cursos sobre esta pastoral



JOVENES

POBRES

CATEQUESIS y PREDICACION

LITURGIA'Y SACRAMENTOS

CONDUCCION PASTORAL: PRUDENCIA Y

DISCERNIMIENTO PASTORAL;
ADMINISTRACION PARROQUIAL;
PLANIFICACION Y PASTORAL DE
CONJUNTO.

MISION

al enfermo.
Descubrir el dolor como
valor redentor.

Adquirir una forma
adecuada de trabajo
educativo con jovenes.
Aprender a evaluar las
tareas realizadas.

Conocer de manera
experiencial la metodologia
de la pastoral popular.

Saber delimitar el mensaje,
los destinatarios y los
medios.

Saber proyectar, delegar,
animary evaluar.

Ser auténtico comunicador
de la fe.

Aprender a celebrar.
Aprender a inculturar la
liturgia.

Aprender a ser maestros de
oracioén.

Saber recoger elementos de
religiosidad popular.

Formar la prudencia
pastoral.

Concientizar en la autoridad
como servicio.

Formar en la escucha, el
discernimiento y el trabajo
de conjunto.

Formar en la disponibilidad
y la conciencia de ser
sacerdote de la Iglesia
Universal.
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especifica, aplicacion y
evaluacion.

Acompafiar a familias de
discapacitados.

Catequesis con discapacitados.

Cursos y trabajo en pastoral de
juventud y campamentos.
Tareas de asesoramiento y
animacién de comunidades
juveniles.

Aprender el itinerario formativo
de jovenes.

Trabajo en zonas marginales
donde se lleva a cabo
concretamente esta
metodologia.

Experiencias en catequesis de
iniciacién

Animacidn de catequistas.
Celebraciones de la Palabra.
Uso de los M.C.S.

Iniciacion en la practica de la
liturgia sacramental.
Participacidn en expresiones de
religiosidad popular.

Animacidn de equipos de
liturgia.

Iniciacion en la creatividad y en
el lenguaje de los simbolos en la
liturgia (musica y arte).

Conduccidn de
grupos.Planificacion pastoral.
Administracion parroquial.
Experiencia de pastoral de
conjunto en un equipo
diocesano.

Participacidon en Consejos
parroquiales de Pastoral.

Misiones de verano.

Misiones en lugares especificos:
mundo del dolor; carceles;
marginacion, etc.
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Formar en una mirada Curso de misionologia.

pastoral de la realidad y en |Encuentros de misioneros.

el ardor interior.
Capacidad de adaptacion a
distintas realidades.

2. FORMACION PASTORAL DE FIELES LAICOS

OBJETIVOS DE CAPACIDAD: LO QUE HAY QUE SABER HACER

AMBITOS
PASTORALES

FAMILIA

ENFERMOS Y
DISCAPACITADOS

JOVENES
POBRES

* El grupo no completé estos temas por falta de tiempo.

OBJETIVOS

Descubrir luces y sombras de la
vida familiar.

Asimilar habitos para el trato
con los enfermos y su entorno
(familia, hospital...)

Descubrir el valor eclesiolégico,
misionero y vivencial del dolor.

ACCIONES FORMATIVAS

Representaciones de rol playing para evidenciar
luces y sombras.

Analisis de elementos emergentes.

Iluminacion desde la Palabra de Dios.
Orientaciones para la accion: (técnicas para el
didlogo familiar, lectura biblica, oracion
comunitaria).

Experiencias en la pastoral del alivio.

Mesas redondas con el entorno.

Ejercicios de oracién por sanacioén a la luz de
Cristo sanador, sufriente y glorioso.
Conocimiento de instituciones y grupos
dedicados a la reinsercidn de los enfermos a la
sociedad y a la comunidad eclesial.

*

*



3. FORMACION PARA LA VIDA CONSAGRADA
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EL TESTIMONIO PROFETICO ANTE LOS GRANDES RETOS: OBJETIVOS DE ACTITUDES

VALORES QUE CONFIGURAN EL

TESTIMONIO DE LA VIDA CONSAGRADA

CASTIDAD CONSAGRADA

POBREZA Y SERVICIO A LOS POBRES

LIBERTAD EN LA OBEDIENCIA

COMUNION CON CRISTO Y SU PALABRA
VIDA EN COMUNIDAD

RETOS

Hedonismo.

Nueva experiencia de la
corporeidad.
Sexualidad confusa.

Consumismo, materialismo.

Idolatrias.
Discriminacion.

Subjetivismo.
Des-institucionalizacion.

Individualismo.

Fragmentacion.

OBIJETIVOS

Opcidon de amor oblativo.
Integracion de lo afectivo y
lo corpéreo.

Paternidad y maternidad.

Pobres para la
disponibilidad.
Vivir sin nada propio.

Discernimiento y diadlogo
comunitario.

Aprender a escuchar.
Abnegacion.
Contemplacion.
Crecimiento en la fe.

Entrega y disponibilidad.

Fraternidad.



72

Noticias de OSLAM

1. XVI Curso de formadores

Durante el mes de julio tuvo lugar el XVI Curso de Formadores organizado por DEVYM y OSLAM, en
Vitoria, Brasil. Participaron unos sesenta formadores de América Latina, en su mayoria, sacerdotes
brasileros. Asistieron cinco formadores de la Argentina: los padres Angel José Macin y Juan Ramén
Ristovich, del seminario "La Encamacion", de Resistencia; Atilio Rosatte, del seminario "San Pedro y San
Pablo", de Campana; Jorge Gonzalez, del seminario "San José", de La Plata; y Walter Gémez, del
seminario "Ntra. Sra. de Loreto", de Cordoba.

El curso se desarrollé en un clima de excelente convivencia, comunion e intercambio por parte de los
formadores. En cuanto a los contenidos, fueron muy bien evaluadas las semanas destinadas a la
formacién humana, a cargo del Dr. Gastdn de Mezervielle, de Costa Rica, y a la formacion espiritual, a
cargo del P. José Maria Recondo, rector del seminario "San José", de Mordén. Aportaron menos los temas
de la formacion pastoral e intelectual.

La clausura fue vivida en un ambiente de optimismo y esperanza respecto de la tarea que la Iglesia nos
ha encomendado y con el deseo de crecer en los lazos de fraternidad sacerdotal entre los participantes.

2. XVII Curso de Formadores: La formacién pastoral

El préoximo Curso tomara el tema de la Formacion Pastoral y tendra lugar en Bogota, del 19 al 15 de
enero del aio préximo. Con este nimero del Boletin OSAR estan llegando los volantes con informacion
mas detallada.

3. Reunion de la Junta Directiva de OSLAM

En el transcurso de la dltima semana del Curso en Vitoria, tuvo lugar la reunion de la Junta Directiva de
OSLAM. Participaron el P. Guido Villalta, secretario ejecutivo del DEVYM y la OSLAM; Mons. Edmundo
Abastaflor Montero, obispo de Potosi y presidente del DEVYM; y los vocales de las distintas regiones de
A.L. EI P. Carlos Avellaneda participa como vocal del Cono Sur.

Los temas estudiados fueron:

a. Laevaluacion de los resultados de la encuesta realizada a los equipos de formadores de A.L.,
respecto de su preparacién especifica, conforme a las orientaciones de las Directrices. Mas
abajo presentamos los resultados tabulados de la encuesta. Sobresale la opinion favorable
respecto de la creacién de un Instituto para capacitar formadores.

b. Conveniencia de la creacién de un Instituto para la preparacién de Formadores en A.L. Este fue
el tema que mas tiempo llevd. Se estudiaron la factibilidad y las caracteristicas que deberia
reunir esta institucion. En principio se ofrecerian tres tipos de cursos: unos mas largos, para
formadores que estan por comenzar su tarea en el seminario, otros de un mes, como los
actuales, para formacién permanente de quienes ya estén trabajando en seminarios, y cursos
mas cortos, intensivos y sobre temas especificos, que se dictarian en las diferentes regiones, y a
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pedido de los paises interesados. Se aprobd el anteproyecto que a mediados del mes de agosto
se present6 al DEVYM y la secretaria general del CELAM para que los obispos estudiaran y
eventualmente aprobaran la creacién del Instituto. Cuando tengamos mas novedades respecto
de este tema los mantendremos informados.

c. Utilidad pedagdgica del afio pastoral (o afio de estadia en una parroquia). Se elaboré una
encuesta que esta llegando a todos los seminarios, preguntando sobre la experiencia
acumulada en este sentido. Durante el mes de octubre los miembros de las Juntas Directivas de
los paises del Cono Sur se reuniran en Asuncion del Paraguay, para evaluar los frutos de esta
propuesta formativa y trazar lineas de accidn al respecto.

d. También se trataron las posibles actividades relacionadas con la celebracion del Tercer Milenio.
En este marco, se habld de que, con ocasidn de la celebracién de los 40 afios de la OSLAM, es
probable que se convoque a un Encuentro o Congreso de Seminarios, con la participacion de
obispos, formadores y seminaristas. Se buscara celebrar y compartir la reflexion sobre la
vocacion y mision del pastor en A.L., en el Tercer Milenio del cristianismo.

A continuacién presentamos los resultados de la Encuesta a los Formadores respecto de la preparacion
para el ejercicio de su tarea en los Seminarios.

ENCUESTA A LOS EQUIPOS DE FORMADORES
DE SEMINARIOS DE AMERICA LATINA
- Sintesis de las respuestas -

NOTA: Los porcentajes (%) sefialados indican la proporcién de opiniones sobre el total de las respuestas
recibidas. Respondieron a la encuesta 202 Seminarios, segun este detalle: Centroamérica y México: 20
sem.; Caribe (Cuba y Venezuela): 12 sem.; Paises bolivarianos (Bolivia, Colombia, Ecuador, Peru): 54
sem.; Cono sur (Argentina, Brasil, Chile, Paraguay, Uruguay): 116 sem.

1. Dimensidn de la formacion donde se hace sentir mas vivamente la necesidad de formadores:

CENTRO- PAISES
DIMENSION AMERICA CARIBE BOLIVA- CONO SUR PROMEDIO
Y MEXICO RIANOS
HUMANA 50% 66% 69% 73% 64%
ESPIRITUAL 50% 50% 46% 55% 50%
INTELECTUAL 8% 50% 34% 18% 27%

PASTORAL 33% 50% 19% 21% 30%



2. Funcién formativa donde se hace sentir mas vivamente la necesidad de formadores:

FUNCION

RECTOR

PREFECTO DE CURSOS
OCDADES.

DIRECTOR ESPIRITUAL
DIRECTOR DE ESTUDIOS
DIRECTOR DE PASTORAL

3. Campos donde hace mas falta una preparacion especifica:

CAMPOS

Capacitacion en la teoria
y practica pedagogica
para comprender los

procesos evolutivos de la

personay acompafiar su
crecimiento

Conocimiento de
ciencias humanas para
mejorar la comunicacion
entre formadory
alumno

Métodos de trabajo en
equipo con un proyecto
comun
Conocimiento de la
cultura juvenil

Formacion filosdfica y
teoldgica

Teologia espiritual

Capacitacion para la
formacion pastoral

CENTRO-
AMERICA
Y MEXICO

8%

16%

58%
8%
40%

CENTRO-
AMERICA
Y MEXICO

75%

25%

50%

16%

8%

50%

40%

CARIBE

40%

25%

58%
25%
50%

CARIBE

58%

50%

40%

58%

40%

40%

50%

PAISES
BOLIVA-
RIANOS

18%

40%

57%
15%
22%

PAISES
BOLIVA-
RIANOS

82%

38%

38%

36%

23%

51%

46%

CONO SUR

40%

44%

47%
12%
25%

CONO SUR

86%

28%

21%

47%

15%

50%

26%
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PROMEDIO

26%

31%

55%
15%
34%

PROMEDIO

75%

35%

37%

39%

21%

48%

40%
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4. Conveniencia de la creacion de un Instituto para la preparacion de formadores en América Latina:

OPINION

S|
NO

CENTRO- PAISES
AMERICA CARIBE BOLIVA- CONO SUR PROMEDIO
Y MEXICO RIANOS
83% * 83% 88% 91% 86%
16% 16% 12% 8% 13%

* Fortaleciendo y enriqueciendo los actuales cursos de OSLAM.

5. Caracteristicas y modalidades del posible Instituto y sus cursos:

a. Centroamérica y México:

@)
O
@)

o

Cursos organizados por paises, areas o regiones; en vacaciones.

Cursos de dos niveles: inicial (3 0 6 meses) y avanzado (mas corto).

Cursos que respondan a la realidad (inculturacién), con sensibilidad social; con
metodologia de taller. Otorgar becas.

En general respecto de la duracién de los cursos se dice: la mayoria prefiere de un mes
y la minoria de seis meses; el resto de las opiniones son muy divergentes. Se pide
cuidado con las fechas porque las vacaciones de Centroamérica no coinciden con las
de México y las de Sudamérica.

Con participacion de sacerdotes, religiosos y laicos.

Cursos con validez académica.

Los que opinan que no es necesario el Instituto piden que se continde con los cursos
actuales de OSLAM.

Duracidn de los cursos: un mes; diez dias; una semana; tres meses; seis meses (en
orden de preferencia). Atender a las fechas para favorecer la participacion.

c. Paises bolivarianos:

o

O O 0O 0 0 O

o

o

Formar en la identidad del sacerdote diocesano. Pero también abiertos a formadores
religiosos.

Con los mejores profesores.

Cursos especializados por roles: rector, director espiritual, etc.

Cursos tipo taller: dindmico y participativo; orientacién experiencial.

Con fluida comunicacidn, apoyo y asesoramiento a los seminarios.

Cursos presenciales y también a distancia.

Alto nivel académico. Con caracteristicas de universidad, con titulos académicos.
Conectado con Europa (intercambios).

Que ofrezca material bibliografico. Con buena biblioteca.

Cursos en periodos de vacaciones. Con distincidn de niveles (iniciados y
experimentados).

Facilidad en los costos.

d. Conosur:

o

Muchas de las sugerencias coinciden con las sefialadas en el punto 2cy 4c de la
Encuesta a las Directivas. Se afiade lo siguiente:

El Instituto deberia ofrecer una formacién basica para los formadores que comienzan
su ministerio en el seminario (curso de tres meses o de un mes), y cursos de
profundizacion en areas especificas para los formadores de mayor experiencia (5, 7 o
10 dias).

Que ofrezca material y bibliografia para los formadores.
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ESTADISTICAS 1996

CANTIDAD DE SEMINARISTAS MENORES:

Seminaristas menores:461 (12 Seminarios menores)
CANTIDAD DE SEMINARISTAS EN CASAS DE FORMACION:

Seminaristas cursando estudios secundarios en casas de formacion antes de ingresar al
Seminario mayor: 53 (7 Casas)

CANTIDAD DE SEMINARISTAS MAYORES:

Curso introductorio: 269

Filosofia: 494

Teologia: 602

Experiencia formativa en parroquias: 18
TOTAL: 1383 (30 Seminarios mayores)

Noticias de las regiones

Region NOA

El miércoles 15 de mayo en el Seminario Mayor "Pbro. Pedro Ortiz de Zarate", en San Salvador de Jujuy
se llevd a cabo la reunion de formadores de la region NOA.

Estuvieron presentes los formadores de los siguientes seminarios: Mayor y Menor de Catamarca; Menor
y Ciclo Filoséfico de Salta; Mayor de Santiago del Estero; Mayor de Jujuy. No pudo asistir el rector del
Seminario Menor de Afatuya.

En el Orden del dia estaban previstos dos bloques: compartir la situacion de cada uno de los seminarios
y como tema central de la reunién hacer una analisis de la causa de la desercién del ministerio
presbiteral en referencia a nuestra regién. Sélo pudimos compartir la primera parte, con un didlogo
enriquecedor que nos permitié conocer en forma rdpida la realidad de cada centro y las experiencias
formativas que en ellos se desarrollan.

Concluimos el encuentro con un almuerzo junto con los treinta y cinco seminaristas del seminario
anfitrion. El Obispo de Jujuy, Mons. Palentini se acerco a saludamos hacia el final.

Acordamos que la proxima reunidn se realizara en Salta el lunes 12 de agosto. Seguimos de esta manera
el criterio de conocer progresivamente los distintos seminarios de la region.
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Regidon Buenos Aires

Los formadores de esta region hemos podido concretar dos reuniones, siguiendo nuestro plan de
encuentros durante el aio: dos en el primer semestre y dos en el segundo. Tuvieron lugar en los
seminarios de San Miguel y de La Plata, en abril y junio respectivamente, con muy buena participacion
de los seminarios de la region.

En un clima de fraternidad, en la primera reunién compartimos las novedades de nuestras casas.
Constatamos como el Duefio de los sembrados sigue llamando jévenes (y no tan jovenes) al ministerio
sacerdotal. Recorrimos cada seminario y los ingresos en 1996. También se presentaron los nuevos
formadores.

Como es de suponer, uno de los temas fue el Encuentro Nacional de Seminaristas en Cura Brochero.
Queremos compartir con las demas regiones la accion de gracias a Dios por la bendicién que significo a
nuestros seminarios la participacion en este encuentro. Como es natural, también sugerimos cosas a
tener en cuenta para los préoximos que se organicen.

La reunién de septiembre sera en el seminario de San Justo y nos propusimos reflexionar sobre las
causas de defeccidn en el ministerio sacerdotal, y su relacién con las carencias en la formacién en
nuestros seminarios. Tomaremos como material base el articulo de Mons. Arizmendi, publicado en el
Boletin de la OSLAM n. 28, y por supuesto, la experiencia de nuestros presbiterios.



