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Presentacion
“La Palabra de Dios en la formacion sacerdotal en orden al ministerio”

—2al 6 de febrero de 2009 —

SEMINARIO MAYOR SAN JOSE ARQUIDIOCESIS DE LA PLATA

Con gran alegria, convocados por la OSAR, realizamos el Encuentro Nacional de Formadores de los Seminarios, del 2 al 6
de febrero, en el Seminario Mayor San José de la Arquididcesis de La Plata, teniendo por tema “La Palabra de Dios en la
formacion sacerdotal en orden al ministerio”.

Asumiendo asi, el sentir de toda la Iglesia expresado en el reciente Sinodo sobre “La Palabra de Dios en la vida y la mision
de la Iglesia” y lo expresado por el S.S. Benedicto XVI en el Discurso Inaugural de Aparecida: “Al iniciar la nueva etapa que
la Iglesia misionera de América Latina y El Caribe se dispone a emprender (...), es condicién indispensable el conocimiento
profundo y vivencial de la Palabra de Dios”, y urgente la necesidad de “fundamentar nuestro compromiso misioneroy
toda nuestra vida en la roca de la Palabra de Dios” (DA 247).

Iniciamos el encuentro con una mafana de retiro predicado por Mons. Franzini quién nos desafié a los formadores a ser
“facilitadotes del encuentro de los seminaristas con la Palabra de Dios, siendo mas testigos y mistagogos que maestros”.

El tema del encuentro, estuvo a cargo del Pbro. Jorge Blunda, a quien agradecemos su presencia y todos los valiosos
aportes realizados; los cuales estan contenidos en el presente Boletin OSAR, érgano de comunicacion entre todos los
Seminarios del pais.

Concluimos el encuentro con la asamblea de la OSAR, en la que se presentd el informe del caminar del dltimo trienio, se
eligio el tema del préximo encuentro “ La formacidn inicial en orden a la permanente”, a sus expositores: Obispos
Giaquinta y Santiago, y como lugar el Seminario Mayor Nuestra Sefiora de la Merced — Tucuman-. También se realizd la
eleccion de la nueva Comision de la OSAR para el préximo trienio.

Agradecemos al Pbro. Roberto Casasola su servicio de Presidente de la OSAR, en el trienio que ha finalizado y en él, a los
demas presbiteros que lo acompafiaron en la Comision.

Agradecemos también la cordial acogida de la Iglesia de La Plata, del Arzobispo, Mons. Aguer y de su Auxiliar Mons.
Marino; del Rector del Seminario Pbro. Gabriel Delgado y el Equipo de Formadores; y de manera muy especial el servicio
alegre y evangélico de los seminaristas.

Con la confianza en la intercesidn de la Virgen Maria, continuamos la tarea de acompaniar la formacién de los futuros
pastores, llamados a configurarse con el corazén del Gnico Buen Pastor, para que nuestros pueblos en El tengan vida.

El don que el Sefior hizo a la Iglesia que peregrina en América Latina y el Caribe en Aparecida, ha recibido una preciosa
acogida en nuestra Iglesia en Argentina, en la OSAR y en nuestros Seminarios; acogida que ya prepardbamos, cuando en
febrero de 2007, acordando el tema de reflexion para el Encuentro Nacional de Formadores, indicabamos “a la luz

de Aparecida”.

Con cada Boletin OSAR queremos favorecer la comunicacion entre todos los Seminarios del pais, elemento
importantisimo para caminar en la comunidn que nos proponemos y que el Sefior realiza. La mayor parte de este nuevo
numero esta dedicada a ofrecer los textos de las exposiciones de nuestro Encuentro Anual de Formadores, celebrado en



el Seminario Arquidiocesano “Nuestra Sefiora del Cenaculo”, de Parand, del 28 de enero al 12 de febrero del corriente
afio. Iniciamos la semana con el habitual retiro, predicado por Mons. Hugo Santiago, obispo de Santo Tomé e integrante
de la CEMIN, a quien le agradecemos su presencia y servicio. Con sus palabras nos introdujo en el tema central de la
semana proponiéndonos para la meditacién: “discipulos misioneros en una Iglesia misterio de comunidn y misién”. El
tema de reflexion, al que dedicamos tres mafianas y tres tardes, fue: “El itinerario de la formacion pastoral a la luz de la
V2 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano”, cuyas exposiciones estuvieron a cargo del Pbro. Victor
Fernandez, a quien le agradecemos sinceramente su valioso servicio. La mafiana del viernes realizamos la asamblea de la
OSAR, en la cual, la Comisién Directiva presento el informe 2007, acordamos tema, lugar y fecha del Encuentro 2009 y
participamos de un rico didlogo abierto a partir de lo reflexionado en la semana.

Agradecemos la generosa acogida de Iglesia de Parana, de su arzobispo, Mons Mario Maulién y de su obispo auxiliar,
Mons Daniel Fernandez; la atencion, el trabajo y el servicio de los hermanos del Seminario de Parana, seminaristas y
formadores: sabemos de todo lo que implica sostener la realizacién de estos encuentros. Valoramos y agradecemos la
presencia de los obispos que nos acompafiaron fraternalmente durante el Encuentro, del padre Carlos Silva Guillama, del
Seminario Mayor de Montevideo y del padre costarricense Alexis Rodriguez Vargas, enviado de la OSLAM. Ademas, el
miércoles por la tarde nos recibid Iglesia de Santa Fe en su Seminario nuevo, en la Basilica de Nuestra Sefiora de
Guadalupe y en la antigua edificacidon del Seminario: nuestro agradecimiento a ella, a la comunidad del Seminarioy a su
arzobispo Mons. José Maria Arancedo.

Que la Santisima Virgen nos sostenga en la tarea de formar pastores, discipulos y misioneros, segtn el Corazén de Jesus,
para el mundo de hoy.

Comision Directiva OSAR



Retiro de Inicio®

Mons. Carlos Maria Franzini, obispo de Rafaela
Lunes 2 de febrero de 2009, por la manana.

1. Me han encomendado proponerles algunas reflexiones que ayuden a favorecer un clima espiritual adecuado
para compartir los dias del Encuentro Anual de Formadores dedicado este afio a estudiar el tema de “La
Palabra de Dios en la formacion sacerdotal, en orden al ministerio”. Para ello he pensado que seria conveniente
volver a algunas ideas basicas que, no por conocidas, dejan de ser esenciales para nuestra propia vida y
ministerio, como formadores.

2. Porello me parece necesario comenzar recordando que el cristianismo es ante todo encuentro con una Persona:
“...No se comienza a ser cristiano por una decision ética o una gran idea, sino por el encuentro con un
acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo horizonte a la vida y, con ello, una orientacion decisiva...”
(DCE 1). Y recordar que nuestro ministerio apunta ante todo a hacer de nosotros y de quienes nos son
encomendados antes que nada buenos cristianos. Es decir, a procurar que en nuestra vida y ministerioy en la
vida y el futuro ministerio de los seminaristas todo parta de esta experiencia de encuentro con el Sefior.

3. Asise explica lo que Juan Pablo Il nos proponia al inicio del nuevo milenio como programa pastoral para toda la
Iglesia: “...No se trata, pues, de inventar un nuevo programa. El programa ya existe. Es el de siempre, recogido
por el Evangelio y la Tradicion viva. Se centra, en definitiva, en Cristo mismo, al que hay que conocer, amar e
imitar, para vivir en él la vida trinitaria y transformar con él la historia hasta su perfeccionamiento en la Jerusalén
celeste. Es un programa que no cambia al variar los tiempos y las culturas, aunque tiene cuenta del tiempo y de la
cultura para un verdadero didlogo y una comunicacion eficaz...” (NMI 29). Este también deberia ser el “programa
basico” de todo seminario, de toda propuesta de formacion inicial y permanente.

4. Se trata de una idea medular de la mas genuina tradicion espiritual cristiana que han trabajado tantos maestros
espirituales a lo largo de los siglos. Por citar uno muy cercano a nosotros: Romano Guardini en “La esencia del
cristianismo”. Me parece que este librito deberia ser “texto obligatorio” en todos nuestros seminarios... Muchas
veces me cuestiono si efectivamente nuestros seminaristas (y también nuestros curas) viven esta honda
experiencia de encuentro con el Sefior que transforma absolutamente la vida y le da un nuevo horizonte y una
orientacion decisiva.

5. Me ha provocado a proponerles este tema para nuestra oracién de esta manana el tema elegido para el
encuentro de formadores de este afio. Queremos dedicar estos dias a reflexionar sobre la Palabra de Dios en la
formacion sacerdotal, en orden al ministerio y no sélo el estudio “cientifico” de la Palabra (cfr. inquietud de
Giaquinta en Parana: no sélo conocer sino saber comunicar vy, para esto, interiorizar ya que nadie da lo que no
tiene...). Y es interesante constatar que, aun sin citar la expresidén “encuentro”, también el Concilio plantea en
Dei Verbum 2 la Revelacidon bajo esta misma categoria de didlogo y encuentro interpersonal: “...Quiso Dios, con
su bondad y sabiduria, revelarse a Si mismo y manifestar el misterio de su voluntad: por Cristo, la Palabra hecha
carne, y con el Espiritu Santo, pueden los hombres llegar hasta el Padre y participar de la naturaleza divina. En
esta revelacion, Dios invisible, movido de amor, habla a los hombres como amiqgos y trata con ellos para invitarlos
y recibirlos en su compaiiia...”

6. En continuidad con el encuentro de formadores del afio pasado, que nos planteaba la formacion pastoral,
podriamos decir que el encuentro de este afio quiere ayudarnos a profundizar en cémo hacer para que la Palabra
de Dios en la formacion de nuestros seminarios procure gue los seminaristas no sélo conozcan cientificamente la
Palabra, sino que ademas hagan una honda experiencia de encuentro con el Sefior en ella, se hagan sus amigos,
intimen y se familiaricen con ella para poder asi —como los Apdstoles- hablar de lo que han “visto y oido”. En
definitiva se trata de entender el ministerio presbiteral como fruto del encuentro con el Sefior y expresidon
necesaria del mismo (“ay de mi si no evangelizara”, 1 Cor 9,16).

7. Pero esta concepcion del ministerio supone una concepcién correspondiente del Seminario como comunidad
que forma a los futuros ministros desde esta perspectiva. En otras palabras, el Seminario como lugar privilegiado
de encuentro con el Sefior, donde los muchachos de verdad perciban que “Dios se torna alguien real” (Uriarte) y
que Jesucristo es el Viviente que acompafa de manera cotidiana y evidente el camino formativo, como nos
ensefia el icono de los discipulos de Emaus (cfr. Lc 24, 13-35). Por cierto que se trata de un proceso pedagogico

1 .. . . ,
Se trata de los apuntes de Mons Franzini a partir de los cuales dio la charla, y que generosamente los comparte para nuestro Boletin.
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progresivo pero nunca deberiamos perder de vista este objetivo ya que de él se siguen innumerables
consecuencias espirituales y pastorales.

El seminario es un lugar privilegiado de encuentro con el Sefior. No sélo porque es la comunidad de quienes —
suponemos- han tenido una experiencia de encuentro que motivo el discernimiento vocacional y el pedido de
ingreso, sino porque deberia ser una comunidad en la que ese encuentro se afianza y profundiza dia a dia (como
todo encuentro interpersonal verdadero). En este sentido el seminario deberia promover el aprecio y la
busqueda cotidiana de la Palabra en los seminaristas. Vale también aca lo que decia el Papa en la homilia de la
misa de clausura del sinodo sobre la Palabra: “..E/ concilio Vaticano Il afirma que "los fieles han de tener facil
acceso a la Sagrada Escritura” (Dei Verbum, 22) para que las personas, cuando encuentren la verdad, puedan
crecer en el amor auténtico. Se trata de un requisito que hoy es indispensable para la evangelizacion. Y, ya que el
encuentro con la Escritura a menudo corre el riesgo de no ser "un hecho" de Iglesia, sino que estd expuesto al
subjetivismo y a la arbitrariedad, resulta indispensable una promocion pastoral intensa y creible del conocimiento
de la Sagrada Escritura, para anunciar, celebrar y vivir la Palabra en la comunidad cristiana, dialogando con las
culturas de nuestro tiempo, poniéndose al servicio de la verdad y no de las ideologias del momento e
incrementando el didlogo que Dios quiere tener con todos los hombres (cf. ib., 21)...”

Este planteo que venimos haciendo “toca” necesariamente a los formadores. En efecto, entendemos su servicio
como “facilitadores” del encuentro, para usar un lenguaje hoy en boga, o bien —con un lenguaje mds coherente
con la tradicidn espiritual de la Iglesia- como testimonio antes que como magisterio. Se ha hablado y escrito
mucho sobre el servicio formativo, queriendo superar la perspectiva meramente disciplinar o académica en el
formador. En este sentido la clasica distincion de fueros no nos ha ayudado a una captacién mas integral de la
identidad del formador. No es éste nuestro tema ahora, pero querria recordar que del formador hay que esperar
ante todo esta experiencia de encuentro de la que venimos reflexionando (el formador como “mistagogo” de su
comunidad). Vale aca lo que decia Pablo VI para todo evangelizador enEvangelii nuntiandi: el mundo de hoy
escucha mas a los testigos que a los maestros o, en todo caso, escucha a los maestros que dan testimonio con su
vida de aquello que ensefan. Por todo esto me parece que seria muy provechoso disponernos a reflexionar
sobre la Palabra de Dios en la formacion sacerdotal dedicando esta mafiana a rezarsobre |la Palabra de Dios en
mi vida de formador. Cabe aca lo dicho por el Papa en la homilia de clausura del Sinodo: “... Mucha gente estd
buscando, a veces incluso sin darse cuenta, el encuentro con Cristo y con su Evangelio; muchos sienten la
necesidad de encontrar en él el sentido de su vida. Por tanto, dar un testimonio claro y compartido de una vida
segun la Palabra de Dios, atestiguada por Jesus, se convierte en un criterio indispensable de verificacion de la
mision de la Iglesia....” Los seminaristas son parte de esta gente que esta buscando y deben encontrar este
testimonio ante todo en nosotros, sus formadores.

Nuestro servicio como formadores deberia ser expresion natural y viva del encuentro con el Sefior. De algun
modo, la Palabra hecha carne en nosotros es lo que tenemos para dar a los seminaristas, antes que técnicas,
normas, proyectos o contenidos abstractos. En este sentido nos ayudara recordar el sentido andlogo de la
Palabra de Dios y la necesidad de favorecer el encuentro con el Sefior en una intensa vida de oracion personal y
comunitaria (recordar el lugar central de la Lectio en nuestra vida espiritual), en una disposiciéon permanente al
servicio (sobre todo a los mas pequefios y menos atractivos humanamente hablando) y en una intensa vida
eucaristica, como testimonian la beata Teresa de Calcuta y el beato Pier Giorgio Frassati. Ellos no sdlo servian al
hermano por el hermano sino que alli encontraban al Sefior, a quien habian celebrado y adorado en la Eucaristia.
Nuestro ministerio vivido como encuentro con el Sefior en los que servimos...

Nuevamente el Papa nos ensefia la dimensién eclesial de todo encuentro con el Sefior y su Palabra: “...Se podrian
afiadir otras muchas reflexiones, pero me limito, por ultimo, a destacar que el lugar privilegiado en el que
resuena la Palabra de Dios, que edifica la Iglesia, como se dijo en el Sinodo, es sin duda la liturgia. En la liturgia se
pone de manifiesto que la Biblia es el libro de un pueblo y para un pueblo; una herencia, un testamento
entregado a los lectores, para que actualicen en su vida la historia de la salvacion testimoniada en lo escrito.
Existe, por tanto, una relacion de reciproca y vital dependencia entre pueblo y Libro: la Biblia es un Libro vivo con
el pueblo, su sujeto, que lo lee; el pueblo no subsiste sin el Libro, porque en él encuentra su razon de ser, su
vocacion, su identidad. Esta mutua dependencia entre pueblo y Sagrada Escritura se celebra en cada asamblea
liturgica, la cual, gracias al Espiritu Santo, escucha a Cristo, ya que es él quien habla cuando en la Iglesia se lee la
Escritura y se acoge la alianza que Dios renueva con su pueblo. Asi pues, Escritura y liturgia convergen en el unico
fin de llevar al pueblo al didlogo con el Sefior y a la obediencia a su voluntad. La Palabra que sale de la boca de
Dios y que testimonian las Escrituras regresa a él en forma de respuesta orante, de respuesta vivida, de respuesta
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que brota del amor (cf. Is 55, 10-11)...” La Palabra celebrada en la liturgia como luz y orientacién cotidiana de la
vida del Seminario y de la tarea formativa.

En este afio paulino nos ayudara el testimonio de San Pablo, “tomado”, “alcanzado”, “transformado” por su
encuentro con el Sefior, que comenzd en el camino de Damasco pero se siguié afianzando hasta el final de su
carrera. Creo que la propuesta de este afio tiene algo que ver con la cita de DCE 1, que dio origen a esta charlay
marca el pontificado de Benedicto: San Pablo es un icono paradigmatico del cristianismo entendido como
encuentro. Por tanto les propongo algunos textos paulinos que nos ayuden a contemplar el encuentro de Pablo
con el Sefior y su apasionada busqueda de afianzarlo:

1. Fundacional: la aparicidn el camino de Damasco (Hch 9, 1-19; 22, 4-21; 26, 9-18). Siempre vuelve a
referirlo.

2. Enla mision: encuentros que lo orientan y la animan (Hch 20, 17-37: testamento pastoral). Vivir el
ministerio en clave de encuentro.

3. Subordinado a la misidn: 22 Cor 5,1-9 (estar junto al Sefior o no estarlo, depende de la mision...); Flp
1,21-25.

4. Fuerte en la debilidad: 22 Cor 12, 1-10; Flp 4, 12-13.

5. Enlalglesia, a través de los Apdstoles y de toda la comunidad (Hch 9, 26-30; Hch 15: “concilio” de
Jerusalén; Gal 2,1-10).

6. Solo culmina con la muerte: Flp 3, 7-14.



. Exposicion inicial
Lunes 2 — Tarde. 16.00-17.00 (1)

A pesar de las dificultades que tenia para poder acompanarlos en esta semana, me entusiasmaba la idea y me
parecia que habia que hacer un esfuerzo para participar, porque se trataba de una buena oportunidad para reflexionar
entre todos sobre un tema eje en todo el itinerario formativo. Y no solamente de los futuros de los curas, sino también de
todos los cristianos. Entonces, con mucho gusto los acompaiio, con el deseo de compartir lo que el Sefior le ha entregado
a cada uno para el servicio de los demas.

Los seminaristas de secretaria les han entregado copias del primer esquema, de esta presentacion. Me gustaria que,
antes de comenzarlo, escuchdaramos un texto de la Palabra de Dios que nos pudiera guiar en el resto de este camino. Es
un texto que esta siendo leido con bastante frecuencia en estos ultimos tiempos. Tanto en el documento de Aparecida
como en otros documentos, aparece el texto de esta escena del Evangelio, que hemos meditado y predicado también
hace algunas semanas en la liturgia.

Del evangelio segun San Juan (1,29-42): «Al dia siguiente, Juan vio a Jesus que se acercaba a él y le dijo: «Este es el
Cordero de Dios, que quita el pecado del mundo. A éste me referia yo cuando dije: “Detras de mi viene uno que es
superior a mi, porque existia antes que yo”. Yo mismo no lo conocia, pero la razén por la cual yo bautizo con agua es para
creer que manifieste en Israel». Al dia siguiente, Juan se encontraba en aquel mismo lugar con dos de sus discipulos. De
pronto vio a Jesus que pasaba por alli, y dijo: “Este es el Cordero de Dios”. Los dos discipulos le oyeron decir esto, y
comenzaron a seguir a Jesus. Jesus dio media vuelta y, viendo que lo seguian, les pregunté: “éQué buscan?”. Ellos
contestaron: “Maestro, éddnde vives?”. El les respondié: “Vengan y lo veran”. Se fueron con él, vieron dénde vivia y
pasaron aquel dia con él. Eran como las cuatro de la tarde. Uno de los dos discipulos que siguieron a Jesus por el
testimonio de Juan era Andrés, el hermano de Simdn Pedro. Andrés encontré en primer lugar a su propio hermano Simén
y le dijo: “Hemos encontrado al Mesias” (que quiere decir Cristo). Y lo llevo a Jesus. Jesus, mirandolo, le dijo: “Tu eres
Simén, hijo de Juan; en adelante te llamaras Cefas, (es decir, Pedro)>>. Palabra del Sefior.

Me gustaria que este texto pudiese guiarnos en las reflexiones que vamos a hacer juntos durante estos dias, que
fuese un punto de referencia al que pudiéramos volver constantemente. Y en esta misma linea quisiera proponerles esta
introduccidn de ahora.

I.1. Contexto cultural y eclesial

En primer lugar, tendriamos que situarnos un poco en el contexto cultural y eclesial en que nos encontramos, y que
puede hacer oportuna la eleccién del tema de esta semana y la reflexion que vamos tener juntos en estos dias.
Recordaremos simplemente dos o tres elementos de este contexto eclesial.

1.1.1. El camino de LPNE a NMA: una Iglesia en estado de mision

Ante todo deberiamos tener presente el camino que venimos haciendo en nuestra Iglesia argentina, este recorrido de la
pastoral orgdnica de todas las didcesis de nuestro pais. Por lo menos, el camino que parte del afio 90, con la elaboracion
de las Lineas pastorales para la nueva evangelizacion, y que se ha retomando en el afio 2003 con el documento que se
denominado Navega mar adentro, retomando la propuesta que el Papa hace de esta frase como inspiradora de un nuevo
impulso pastoral para la Iglesia Universal. Veremos entonces, que estamos insertos una Iglesia que es mas amplio que
nuestro grupito de la parroquia, del seminario o de la Didcesis, mucho mas amplio.

Si revisamos el camino que se ha hecho desde el Concilio hasta ahora, veremos que ha habido un enriquecimiento mutuo
en la reflexidn y en las propuestas pastorales, entre los diversos niveles: entre el nivel universal, continental, nacional e
incluso diocesano. Este proceso se dio como en “oleadas” sucesivas, desde el Concilio (1965): (a) inmediatamente
después vino ese “aterrizaje” del concilio en América Latina que fue Medellin (1968) y la elaboracion de las propuestas



pastorales en la Argentina con el documento de San Miguel (1969). (b) Después, vino un nuevo impulso con la Evangelii
Nuntiandi (1975) a nivel universal, Puebla (1979) a nivel continental, y aca en la Argentina Iglesia y Comunidad Nacional
(1981).

(c) Una tercera “oleada” la impulsé el llamado a la “nueva evangelizacién” que lanzé el Papa en Haiti (1983), porque
motivé el proceso —participativo y organico— de elaboracion de las Lineas Pastorales (1990) y se reflejé en las
contribuciones que se hicieron a Santo Domingo (1992). Y asi también, a partir de aquella llamada del Papa, se da un
curso de nuevo en nuestra patria, con la renovacién del disefio pastoral, que ha llevado a un trabajo interesante de
renovacion y a un esfuerzo de labor conjunta en nuestras didcesis. Aparte del resultado que el trabajo pueda producir
como documento o como lineamientos, lo interesante también entonces, es que significd una experiencia eclesial rica,
profunda y que marcd para el futuro el modo de trabajar en nuestra Iglesia.

(d) Finalmente la convocatoria del Papa a la celebracion del Jubileo (1994) avivo el entusiasmo pastoral en las didcesis —
que se habia desvanecido un poco— desembocé en el proyecto de renovar las lineas pastorales apenas terminado el
Jubileo. El proyecto dio su fruto en la propuesta de Navega mar adentro (2003), en el plano nacional, y en la Quinta
Conferencia del CELAM que dio a luz el documento de Aparecida (2007).

Si uno quisiera sintetizar el llamado de esta propuesta pastoral nacional diria que es un llamado a poner a la Iglesia “en
estado de misidn”. Sacarnos de esa especie de comodidad, de rutina —como la llama el Papa— que nos amenaza, y hacer el
esfuerzo por ponernos en un estado de misién. Se trata de pasar desde una pastoral de mantener las cosas como estan, a
una misidén que nos remueve en muchos sentidos.

Tenemos asi un primer marco en el contexto en el que nosotros querriamos situar nuestra reflexién de esta semana: una
Iglesia en estado de mision.

.1.2.  La conferencia de Aparecida: los discipulos-misioneros y la mision continental

En segundo lugar, la V Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Aparecida es también un hito fundamental en este
camino. Porque significa también un punto de llegada y un punto de partida para el camino de nuestra Iglesia y que,
coincidentemente, inspira una consigna muy similar, centrada como estd en la formacion de “discipulos y misioneros” y

en la propuesta de una “misidn continental”. Esta idea de los discipulos-misioneros constituye entonces un eje del que
nosotros no podremos desentendernos, a la hora de reflexionar sobre la formacién de nuestros futuros pastores, futuros

ministros.

Ya Ecclesia in America —la exhortacién apostdlica post-sinodal del sinodo de America— tenia una propuesta similar. Nos
ponia frente a la invitacion de provocar, de servir, de ponernos al servicio del encuentro con Jesucristo de todas las
personas de nuestro continente. Daba la idea, la imagen central de un encuentro con Jesucristo, como el que se nos
mostraba en el texto que hemos recordado al comienzo (Jn 1,31-39).

1.1.3. Lainvitacidn del Papay el ultimo sinodo

Y el tercer dato que queria traer a colacidn en este momento es la invitacidn a una particular escucha de la Palabra de
Dios, realizada por el Papa Benito y por el ultimo Sinodo. En estos ultimos tiempos, hay una insistencia particular en la
ensefianza del Papa, en la necesidad de apoyarnos en la “roca sélida” de la Palabra de Dios, centrarnos en la Buena
noticia del Evangelio, poner como eje de nuestra vida la contemplacion de la Palabra de Dios. Lo viene diciendo de
distintas maneras. Lo habia dicho en Aparecida y lo ha retomado en el discurso inaugural del sinodo o en la homilia que
tuvo al comienzo de la hora tercia: todas las cosas cambian, pasan; en cambio, uno se puede apoyar con toda confianza,
se puede afirmar en la Roca firme, que es la Palabra de Dios.



Estos textos vienen a constituir para nosotros un estimulo y una inspiracion para este encuentro que queremos tener
a lo largo de estos dias. El contexto estaria formado por estas indicaciones sobre la misidn y esta necesidad de partir
ineludiblemente de la Palabra de Dios para esta mision.

I.2. Experiencia personal

Ademas querria hablarles simplemente de mi experiencia personal. Porque creo que es interesante saber con quien
trata uno, quién es el que tiene delante. Yo reconozco el papel que ha tenido la Palabra de Dios en mi experiencia
cristiana y de cura, a la hora de configurar mi manera de pensar o de hacer en mi vida cristiana y en mi ministerio.
Entonces también ésta presencia mia entre ustedes esta semana— es una forma de agradecer y de compartir lo que el
Sefor a través de su Palabra ha ido haciendo en mi vida.

El itinerario espiritual tiene que ver también con la formacién académica. Cuando a uno lo mandan a estudiar algo, no es
simplemente una experiencia académica. No pasa sin dejar huellas. Ponerse en serio a estudiar la Palabra de Dios
también te deja sus cicatrices, no sélo por el esfuerzo y el sacrificio, sino porque te cambia la manera de pensar, de very
de sentir. Es un don que hay que agradecer, que yo tengo que agradecer especialmente y que me gustaria poder
compartir.

La capacitacion profesional que te dan, cuando te hacen estudiar en una universidad de Roma esta cuestion de la
Biblia, también te situa de una manera particular frente a la vida, frente a la Iglesia y frente a la propia identidad de
ministro de la Palabra, de pastor, en medio de una comunidad cristiana.

Vengo ensefiando en el seminario desde hace veintidds afios. Quizas la experiencia mas bonita en ese contacto con
los seminaristas, se da precisamente cuando ellos se “enganchan” con la Palabra de Dios en la Biblia y empiezan a
caminar solos metiéndose en esos terrenos de la Palabra y navegando solos en este océano de la interpretacién. También
en la parroquia, en el ministerio pastoral parroquial, se da una experiencia similar cuando tenés la posibilidad de
compartir con la gente, en los grupos biblicos o las escuelas de la palabra, todo lo que despierta, remueve e impulsa en la
vida de la gente este itinerario de encuentro con la Biblia.

Estas tres cosas son las que a mi me disponen positivamente a este encuentro. He visto bien clarito lo que el
contacto con la Palabra de Dios hace en la vida de la gente, desde lo mas sencillos hasta los “ricos y famosos”.

I.3. Los encuentros de la OSAR

Estamos, sin embargo, en un encuentro de la OSAR. Y yo les preguntaria: ¢ Cudl es la forma como la OSAR elige el
tema de cada afio?

I1.3.1.  Respuesta a los problemas del clero: éfisuras en la formacién?

Como en la mayoria de los casos, la eleccion de los temas o de los objetivos, suele ser mas bien una respuesta a los
problemas con los que nos encontramos. Entonces, a veces, viendo los problemas del clero (sufrimientos, dificultades,
decepciones, tantas cosas que podemos sufrir como cura, que sufren los hermanos curas), miramos para atras y decimos
“Bueno, esto se debera a algunas fisuras en la formacion”. Entonces intentamos responder a esos problemas
previniéndolos o corrigiéndolos desde el origen, lo que nosotros pensamos es el origen: en la formacién. A veces elegimos
los temas de esta manera. Que se yo: todos hemos sufrido las consecuencias de la inmadurez afectiva, entonces vamos a
hablar de la madurez afectiva. ¢ Quizads nos propongamos hoy también este tema para responder alguna falencia en la
formacién? Puede que si.
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1.3.2. Formacion de los “formadores”

¢Y qué hay de los formadores? Nosotros nos ponemos al frente de una comunidad cristiana de chicos que aspiran al
sacerdocio. Nos ponen, el Obispo nos llama a esta tarea, nos encarga esta tarea. éPero cdmo nos encontramos nosotros
frente a esta misma realidad? Porque nosotros no venimos de Marte, salimos de la misma realidad de donde salen los
candidatos al sacerdocio, afios antes, afios después, con sus diferencias pero venimos de un mismo origen. ¢ COmo nos
encontramos nosotros? ¢Y cuales son las capacidades y las falencias que nosotros podemos también tener a la hora de
encarar esta tarea formativa? Cuando estamos tratando especificamente el tema de la Palabra de Dios, tendriamos que
preguntarnos un poco esto durante estos dias.

1.3.3. Qué Iglesia? = ¢Qué pastores? = ¢Qué formacion?

Pero mas que responder a los problemas o intentar tapar los agujeros con algun parche, cuando nos planteamos el tema
de la formacidn, deberiamos ser mas positivos. En primer lugar, pensar qué Iglesia quiere Jesus que nosotros vivamos, y
qué Iglesia queremos nosotros vivir. A partir de eso, preguntarse qué pastores hacen falta para concretar una Iglesia tal
como Jesus la quiere y, desde ahi, pensar entonces qué formacion seria la adecuada para formar a estos pastores que
necesita esta Iglesia que nosotros sofiamos.

Esta seria un poco la idea: no la “pastoral del parche”, sino la pastoral de un proyecto de largo aliento y de
inspiracion auténticamente cristiana. Y para eso también la Unica manera es volver la mirada y abrir el oido a la Palabra
de Dios. Es la que nos pueda dar la propuesta del proyecto que Dios tiene para su Iglesia, los pastores que hagan falta
para que este proyecto se realice y la formacion adecuada para que el producto final que salga del seminario, sea la
adecuada para la Iglesia que nosotros buscamos.

1.3.4.  Situacidn de la Iglesia y de los candidatos al ministerio

Entonces si esta es la meta, también tendriamos que mirar para atrds y pensar cudl es la situacion de la Iglesia, el
punto de partida de nuestra Iglesia, y de los candidatos al ministerio que brotan de esta Iglesia nuestra. No sé en las otras
didcesis, pero nosotros no los traemos de Jupiter sino que salen de nuestras comunidades, que tienen sus luces y sus
sombras. Esta realidad de nuestros candidatos al sacerdocio, de nuestros candidatos al Seminario, refleja también la
situacion de nuestra Iglesia particular, sobre todo de los modelos de curas que nosotros presentamos. Porque en un
primer movimiento, por lo menos, uno dice: “Yo quiero ser como el padre fulano”.

Entonces, écual es la situacion de nuestra Iglesia y de los candidatos al ministerio? éen qué situacién estd nuestra
Iglesia y en qué situacion estdn los candidatos al seminario para un primer encuentro con Jesucristo? Ese encuentro que
esta mision continental quiere provocar, que esta Iglesia en estado de misidon permanente quiere facilitar. Decimos: “para
un encuentro con Jesucristo”. No solamente para la organizacion de una actividad o para la realizacidon de una accidn,
sino para este encuentro vivificante con Cristo, el Sefior.

1.4. Definicion del tema actual

1.4.1. La PdD en la formacidon ministerial

Ubicados entonces alli, intentariamos definir el tema, para que hablemos el mismo idioma: “La Palabra de Dios en la
formacion sacerdotal en orden al ministerio”, como dice el titulo. Yo preguntaba si habia alguna intencidn especial en la
formulacidn un tantito complicada del titulo. Pregunto yo: ése trata de la Palabra de Dios en la formacidon ministerial, es
decir, en la forma de ensefiar a ser cura? Diremos que evidentemente no.

Se trata de la Palabra de Dios en la formacion de los futuros ministros. Es decir, los que estan exentos de tomar esta tarea
simplemente, no se tratard de ensefiar a organizar una semana biblica, o ensefiar a usar la Biblia en la catequesis; sino
pensar en el ministro, en el sacerdote, en el pastor.
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1.4.2. La PdD en la formacion de los futuros ministros: en todas las dimensiones

Entonces el titulo podriamos encerrarlo asi: la Palabra de Dios en la formacion de los futuros ministros en todas sus
dimensiones. Todas las dimensiones de la formacidn estan en orden al ministerio, todas las dimensiones de la formacion
en el seminario. Ministros, fundamentalmente ministros de la palabra, ministros de la eucaristia, ministros en la caridad,
ministros en el sentido pleno de esta palabra dentro de la teologia.

Entonces definiendo un poco el tema, tendriamos que repasar juntos cudl es la vida de la Palabra de Dios en la
formacidn tal como la venimos llevando. Seria también la propuesta de los trabajos grupales en este segundo momento.

1.4.3.  Estrategias, pedagogia, estructuras...

Podriamos, primero, intentar reflexionar por regién algunas pautas sobre estos aspectos y recién entonces pensar
qué estrategias, qué pedagogias, qué estructuras podrian ser adecuadas para mejorar la presencia de la Palabra de Dios
en la formacion, dentro del sistema formativo del seminario.

I.5. Puntos de referencia

¢Cudles serian, a mi parecer, los puntos de referencia obligados a la hora de reflexionar sobre este tema? Propondria
dos mas nuevos y dos mas viejos:

Los dos mas recientes son el Documento de Aparecida y los materiales con los que podemos disponer ya sobre el
ultimo Sinodo sobre “La Palabra de Dios en la vida y en la mision de la Iglesia” que salié en torno a diciembre.

(a) El Documento de Aparecida tiene un eje muy claro en el binomio evangélico “discipulo— apdstol” o “discipulo—
misionero”, como dice de hecho el texto: “Discipulos y misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan
Vida. Yo soy el Camino y la Verdad y la Vida”. Sucede que, en el texto del documento, esta categoria “discipulos y
misioneros de Jesucristo” hace una referencia explicita, inmediata y a veces insistente, a la Palabra de Dios.

La Palabra de Dios estd fuertemente presente en la reflexion de los padres en la conferencia de Aparecida: el
encuentro con Jesucristo. Retomando, una propuesta del Papa en el nimero 243 dice: «El acontecimiento de Cristo es,
por lo tanto, el inicio de ese sujeto nuevo que surge en la historia y al que llamamos discipulo”. Discipulo, entonces, es
alguien que se ha encontrado con Cristo, con ese Cristo acontecimiento. Cita al papa: “«No se comienza a ser cristiano por
una decision ética o por una gran idea, sino por el encuentro con un acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo
horizonte a la vida y, con ello, una orientacion decisiva» [DCE 1]. Esto es justamente lo que, con presentaciones
diferentes, nos han conservado todos los evangelios como el inicio del cristianismo: un encuentro de fe con la persona de
Jesus»...” (DA 243), y cita después el texto Jn 1,35-39 que hemos leido al comienzo.

(b) El Sinodo se ha propuesto como tema de reflexidn pastoral “La Palabra de Dios en la vida y en la misién de la
Iglesia”. Entonces también alli en algunas de las ponencias que hemos podido rescatar y después en algunas de las
proposiciones finales que han entregado los padres, nosotros podemos recoger indicaciones preciosas en orden al tema
que nos interesa: la formacién sacerdotal.

(c) Pero estos dos documentos que plantean la cosa muy recientemente, en realidad vienen a refrescar otros dos
documentos mas antiguos, especificamente dedicados a la Palabra de Dios y a la Biblia: uno del ’65, la constitucion
dogmatica Dei Verbum, y el otro del ’93, el documento de la Comisién Biblica sobre La interpretacion de la Biblia en la
Iglesia. En esos dos documentos encontraremos los fundamentos biblicos teoldgicos del tema que queremos reflexionar
en estos dias.

¢Qué voy a intentar hacer yo en los momentos en que me toque hablar? Pretendo ayudar a que descubramos juntos
las consecuencias que esta ensefianza magisterial tiene para la formacion inicial y permanente, las consecuencias que
estos documentos tienen o deberian tener a la hora de encarar nuestra propuesta formativa.
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Digo “deberian tener”, porque que me da la impresidn de que, a pesar de estar a mas de cuarenta afios en un caso, y a
mas de quince en el otro, no han incidido fundamentalmente en nuestra forma de encarar la formacidon. Quizas si en los
contenidos, en algunas de las materias que se dictan en el seminario; pero no en la forma de encarar la formacién como
tal.

Dentro de este camino pastoral que venimos haciendo, ha habido un momento fundamental al que ya se ha hecho
alusiéon hace un momento: la celebracion del jubileo del afio 2000. Esto también ha sido para muchas de nuestras didcesis
una ocasion de renovacion en la pastoral de cada una de nuestras iglesias. Yo he tenido la gracia de poder participar de
ello, como delegado para el Jubileo por la Arquididcesis de Tucuman. Entonces he visto cdmo esta propuesta ha ido
concretandose en las distintas didcesis y en las distintas regiones del pais. Ha sido realmente evangelizador ver cdmo esta
invitacion del Papa no se quedo simplemente en una cuestion de “fuegos artificiales” para celebrar el bimilenario del
nacimiento del Sefior, sino que se vivid como una invitacion inspirada por el Espiritu, y que dio lugar a una renovacién en
la vida y en la pastoral de nuestras iglesias. Y de este momento de Jubileo, ha habido dos documentos: uno de
convocatoria inicial Tertio millennio adveniente, y otro al final, para concluir la celebracion, Novo millennio ineunte, que
nos ha regalado también orientaciones preciosas para reformular lo que serian nuestras propuestas pastorales, con esa
expresién que usa el Papa alli: “recomenzar desde Cristo”, retomar el camino partiendo desde Jesucristo.

También en este Ultimo documento hay una insistencia notable en este tema del encuentro con Cristo como el inicio
de una verdadera vida cristiana, y a la presentacion de Jesucristo mediante su propia palabra. Es una invitacion a la
escucha de la Palabray a la proclamacién de la Palabra de Dios:

«No cabe duda de que esta primacia de la santidad y de la oracidon sélo se puede concebir a partir de una renovada
escucha de la palabra de Dios. Desde que el Concilio Vaticano Il ha subrayado el papel preeminente de la palabra de Dios
en la vida de la Iglesia, ciertamente se ha avanzado mucho en la asidua escucha y en la lectura atenta de la Sagrada
Escritura. Ella ha recibido el honor que le corresponde en la oracién publica de la Iglesia. Tanto las personas
individualmente como las comunidades recurren ya en gran nimero a la Escritura, y entre los laicos mismos son muchos
quienes se dedican a ella con la valiosa ayuda de estudios teoldgicos y biblicos. Precisamente con esta atencidn a la
palabra de Dios se esta revitalizando principalmente la tarea de la evangelizacidn y la catequesis. Hace falta, queridos
hermanos y hermanas, consolidar y profundizar esta orientacion, incluso a través de la difusion de la Biblia en las familias.
Es necesario, en particular, que la escucha de la Palabra se convierta en un encuentro vital, en la antigua y siempre valida
tradicidn de la lectio divina, que permite encontrar en el texto biblico la palabra viva que interpela, orienta y modela la
existencia» (NMI 39)

Después de hablar de la escucha de la Palabra, el Papa invita al anuncio de la Palabra:

«Alimentarnos de la Palabra para ser “servidores de la Palabra” en el compromiso de la evangelizacion, es
indudablemente una prioridad para la Iglesia al comienzo del nuevo milenio. Ha pasado ya, incluso en los Paises de
antigua evangelizacion, la situacién de una “sociedad cristiana”, la cual, aun con las multiples debilidades humanas, se
basaba explicitamente en los valores evangélicos. Hoy se ha de afrontar con valentia una situacion que cada vez es mas
variada y comprometida, en el contexto de la globalizacién y de la nueva y cambiante situacion de pueblos y culturas que
la caracteriza. He repetido muchas veces en estos afios la “llamada” a la nueva evangelizacion. La reitero ahora, sobre
todo para indicar que hace falta reavivar en nosotros el impulso de los origenes, dejandonos impregnar por el ardor de la
predicacidn apostodlica después de Pentecostés. Hemos de revivir en nosotros el sentimiento apremiante de Pablo, que
exclamaba: “jay de mi si no predicara el Evangelio!” (1Co 9,16).

Esta pasion suscitara en la Iglesia una nueva acciéon misionera, que no podra ser delegada a unos pocos “especialistas”,
sino que acabara por implicar la responsabilidad de todos los miembros del Pueblo de Dios. Quien ha encontrado
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verdaderamente a Cristo no puede tenerlo sélo para si, debe anunciarlo. Es necesario un nuevo impulso apostdlico que
sea vivido como compromiso cotidiano de las comunidades y de los grupos cristianos» (NMI 40).

La invitacidn, entonces, viene ya repitiéndose de lejos y es suficientemente motivadora como para que nosotros nos
tomemos en serio el tema. Al respecto, en la otra hoja que se les ha entregado, hay un texto del Papa en el Discurso
Inaugural de Aparecida. Para introducir orientaciones que queria dar a los obispos en aquella reunidn, pone esta premisa:

«Antes de afrontar lo que comporta el realismo de la fe en el Dios hecho hombre, tenemos que profundizar en la
pregunta: ¢ Cémo conocer realmente a Cristo para poder seguirlo y vivir con El, para encontrar la vida en El y para
comunicar esta vida a los demas, a la sociedad y al mundo? Ante todo, Cristo se nos da a conocer en su persona, en su
vida y en su doctrina por medio de la Palabra de Dios. Al iniciar la nueva etapa que la Iglesia misionera de América Latinay
del Caribe se dispone a emprender, a partir de esta V Conferencia General en Aparecida, es condicion indispensable el
conocimiento profundo de la Palabra de Dios. Por esto, hay que educar al pueblo en la lectura y meditacion de la Palabra
de Dios: que ella se convierta en su alimento para que, por propia experiencia, vean que las palabras de Jesus son espiritu
y vida (Cf. Jn 6, 63). De lo contrario, écdmo van a anunciar un mensaje cuyo contenido y espiritu no conocen a fondo?
Hemos de fundamentar nuestro compromiso misionero y toda nuestra vida en la roca de la Palabra de Dios. Para ello,
animo a los pastores a esforzarse en darla a conocer» (Benito XVI, Discurso Inaugural de la Conferencia de Aparecida 13-
05-0).

Como nos lo recordaba el Padre Gabriel al comienzo del encuentro esta tarde, se trata entonces de realidades y
experiencias nuestras en primer lugar, de nuestro contacto con esta Palabra para poder transmitirla. ¢ Cdmo vamos a dar
lo que primero no hemos recibido y vivido? La evangelizacién deberd partir de esta experiencia propia del encuentro con
Jesucristo y del efecto que este encuentro produce en nuestra vida.

Para la reflexion personal (antes de la merienda):

¢Qué papel tuvo la Palabra de Dios en mi formacidon humana, cristiana, sacerdotal? ¢ Qué lugar ocupa hoy en mivida?
¢Cémo se da concretamente esta escucha de la Palabra de Dios en mi vida diaria de formador?

Para el trabajo grupal (después de la merienda):

éQué presencia y qué funcidn tiene —de hecho- la Palabra de Dios en la propuesta formativa de nuestros seminarios?
¢Esta presente en cada dimensidn de la formacion (humana-comunitaria, espirtual, intelectual, pastoral).

¢Qué caracteristicas de la gente de nuestra region —y, por ende, de los candidatos al sacerdocio— pueden favorecer esta
relacion vital con la Palabra? ¢ cuales pueden dificultarla?

Il. Dios habla a los hombres en lenguaje humano
(DV 2; 21; ES 28-30; RH 11)

Martes 3 de febrero —8.30 hs.
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I.1. La dimension dialdgica de la revelacion-salvacién en Cristo

En esta parte de la mafiana, quisiera proponerles comenzar la reflexion volviendo sobre algunos documentos
antiguos, especialmente Dei Verbum, y “La interpretacion de la Biblia en la Iglesia”, para redescubrir los fundamentos
biblico-teoldgicos del tema que nos ocupa en esta semana y, sobre todo, para sacar las consecuencias que tiene en orden
a la propuesta formativa que nosotros deberiamos poder brindar en los seminarios. Consecuencias que sacaran después
ustedes mismos, que son los formadores.

Por lo tanto, vamos a volver a cosas conocidas que quizas hemos aprendido desde el seminario, pero que todavia
quizas no han sido suficientemente explotadas.

La constitucidn Dej Verbum, en el n? 12, expresa lo que podria definirse como el principio fundamental, e/
articulo fundamental de la fe sobre la Biblia y sobre la Revelacién. Empieza enunciando ese principio: “Dios habla en la
Escritura por medio de hombres y en lenguaje humano”. Y luego en los parrafos siguientes saca las consecuencias, en
todo lo que hace a la interpretacion de esa Palabra biblica. Pero, quedémonos con esta primera oracidon que expresa un
articulo de nuestra fe: creemos que Dios habla y que Dios habla en lenguaje humano y a través de seres humanos. Este
articulo de fe tendria que ayudarnos ahora a nosotros a aterrizar en algunas consecuencias.

Fijense que ése es el camino elegido por Dei Verbum para hablarnos de la divina revelacién: un Dios que quiso
hablar en lenguaje humano, que quiere hablar nuestro lenguaje. Y ya este mismo hecho, la misma elecciéon divina del
modo de revelarse, su decision de llegar asi a nosotros, nos habla de la benevolencia de Dios, del carifio de Dios, de la
condescendencia divina. El n2 13 de la Dei Verbum lo enuncia enseguida de un modo explicito, diciendo: «Sin mengua de
la verdad y de la santidad de Dios, la Sagrada Escritura, nos muestra la admirable “condescendencia” de Dios, “para que
aprendamos su amor inefable y como adapta su lenguaje a nuestra naturaleza con su providencia solicita” ».

Utiliza un término —condescendencia— que tiene ya su historia en el vocabulario de los Padres. Hay incluso una
nota que indica el sentido en el que se quiere emplear el término. Con una referencia a san Juan Crisdstomo, se habla de
esa adaptacion de Dios al hombre, de esa condescendencia, con el término griego synkatdbasis, que implica igualmente el
“con-de-scender” o “bajar hasta la altura del otro”. La constitucién nos habla entonces de un Dios que se quiere poner a
la altura del hombre. Como sucede cuando uno quiere hablar con una criaturita y se pone a su altura, para comunicarse
con ella de igual a igual. Ese abajamiento de Dios, esa adaptacion de Dios a los hombres, manifiesta la intencion amorosa
de este Dios que quiere emprender un didlogo con su creatura.

Dicha ensefianza del Concilio nos pone ya inmediatamente en la direccidon que nosotros queremos asumir en
esta mafana: la dimension dialdgica de la Revelaciéon y de la Salvacion. Dos numeros del mismo documento nos los
explican: «Dispuso Dios en su sabiduria revelarse a si mismo y dar a conocer el misterio de su voluntad, mediante el cual
los hombres por medio de Cristo, Verbo encarnado, tienen acceso al Padre en el Espiritu Santo y se hacen consortes de la
naturaleza divina» (DV n? 2).

1.1.1. Dimension personal de la Revelacion

Fijense como el texto de la constitucion adopta un lenguaje que no era el habitual en los documentos de ese
tiempo, aunque hoy quizas estemos mds habituados a un lenguaje de este estilo. El Concilio ha querido explicitamente
adoptar el lenguaje de las relaciones interpersonales mas que el lenguaje de las esencias, de las naturalezas o de una
metafisica, un poco de ese estilo. Ha optado por hablar el lenguaje de las relaciones interpersonales, el lenguaje del
didlogo y de la comunicacion.

Se define asi, entonces, que “Dios quiso revelarse a si mismo”. “Plugo a Dios” dice la traduccion vieja. “Dispuso
Dios —dice la nueva— en su sabiduria revelarse a si mismo y dar a conocer el misterio de su voluntad”. Nos pone aqui,
como digo, en el lenguaje de las relaciones interpersonales.
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Viéndome, escuchandome, ustedes podran sacar sus conclusiones, deducir cosas acerca de mi. Podran calcular
cuanto mido, cuanto peso, cuantos afios tengo, de qué soy capaz mds o menos. Pero lo que yo pienso, lo que yo siento,
mis intenciones, esas cosas no las pueden saber y nunca las sabran, a menos que yo les abra el corazén y se lo diga, a
menos que yo se lo revele.

Ese misterio que encierra la persona, que no se puede medir, no se puede agotar por los calculos que podamos
hacer en torno de ella, es un atisbo de ese otro Misterio que quiso también reveldrsenos, que es el Misterio de Dios.
Desde este lenguaje podemos nosotros asomarnos a la realidad de la Revelacion: un Misterio personal que quiere abrirse
a nosotros.

Yo no revelo mi corazdn, no le abro mi corazén a cualquiera, sino a aquellos con los que tengo una relacién
especial, a mis amigos. O bien, se los revelo para hacerlos mis amigos, compartiendo con ellos esa realidad que esta
dentro de mi, de mi corazén. Este es el modo como nos describe el Concilio la realidad de la Revelacién: “quiso Dios en su
sabiduria revelarse a si mismo y dar a conocer el misterio de su voluntad”.

En primer lugar hay que decir, entonces, que el texto de la Dej Verbum no nos habla tanto de verdades reveladas
o de informaciones que la Palabra de Dios nos pueda proporcionar. Lo que le interesa, en primer lugar y ante todo es que
Dios quiso revelarse a si mismo. Es decir, esa apertura personal del Dios que se acerca, que quiere acercarse al hombre y
que hard de todo por acercarse al hombre, adaptandose a él en todo.

“Revelarse a si mismo”, dice en primer lugar, y enseguida afade: “y dar a conocer el misterio de su voluntad”. Si
uno lee un poco la historia del texto conciliar, se da cuenta de que aqui ha habido mucha discusion, mucha reflexion antes
de llegar a la formulacion que se queria para el parrafo. Se partia de “los decretos de su voluntad”, al final pasé del plural
al singular. Y no sélo el singular de “decreto”, que podria expresar una “decisién tomada con autoridad” —que ya tenia
que ver, por supuesto, con el plan o proyecto de Dios—sino que se eligié una palabra con mucha mas hondura biblica
como es la palabra “misterio”.

Se puede ver esta palabra “misterio”, por ejemplo, en el final de la carta a los Romanos (16,25). Pablo usa alli la
palabra “misterio”, en el saludo final, para referirse sobre todo al “misterio de Cristo”, al misterio que es Cristo —con un
genitivo epexegético. Y hay una nota en la Biblia de Jerusalén que nos permitiria partir desde ese texto hacia atras y hacia
delante, para estudiar un poco el tema del misterio. (Lo digo para los que tengan ganas de meterse por ahiy sacarle jugo
a las notas de la BJ).

Entonces, es una Revelacion que descubre el misterio del corazén de Dios —un Dios que quiere acercarse a
nosotros—y que alcanza su cumbre en Cristo, Verbo encarnado. Si él va traduciendo su Palabra en palabras humanas, ese
proceso llega a su plenitud insuperable en Cristo, en quien Dios se traduce en una vida humana. Todo en Jesus es humano
y divino, todo en Jesus de Nazareth es expresidn de Dios, es manifestacion de Dios. Y desde entonces la humanidad de
Jesucristo se convierte en la puerta de acceso al corazén de Dios. Es él el sacramento, el signo y el instrumento de la
salvacion. Por eso dice el Concilio: «Por medio de Cristo, Verbo encarnado, tienen los hombres acceso al Padre en el
Espiritu Santo —una formulacion trinitaria—y se hacen consortes de la naturaleza divina». Esto es decir que tienen acceso
a Dios, que Dios le da al hombre acceso a su propio misterio, nos deja pasar y nos acoge en su presencia.

Dice el texto: «se hacen consortes de la naturaleza divina». Esta traduccion resulta interesante. “Consortes” es
una palabra que utilizamos para hablar de los esposos o de los conyuges, los que comparten la misma suerte, los que
llevan el peso del mismo yugo. De esta manera, el documento alude a una veta muy especifica del lenguaje biblico para
hablar de la relacion de Dios con los hombres: el lenguaje esponsal o matrimonial.
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«En consecuencia, — dice DV, 2— por esta revelacidn, Dios invisible habla a los hombres como amigos, movido por
su gran amor y mora con ellos, para invitarlos a la comunicacidn consigo y recibirlos en su companiia.» Esta faceta de la
amistad y del amor la profundizaremos mas bien en la segunda parte de esta mafiana.

Ahora me interesa subrayar mas bien este primer rasgo de la Revelacion tal como nos la quiere presentar el
Concilio: Dios adopta el lenguaje de los hombres. Por eso es interesante estudiar ese lenguaje humano. Porque es la
“gramatica” que nos permite entender la revelacion divina. ¢ Cdmo estd hecho este lenguaje humano? ¢Como funciona?

A veces corremos el riesgo de reducir o perder parte de la riqueza de esta comunicacién divina, por captar sélo
un aspecto, una parte, una dimension, una faceta, de esta realidad riquisima que es el lenguaje humano.

IH

En realidad, el lenguaje que define al hombre, que no es sélo un “animal racional”, tal como lo presenta la
comprensidn clasica, sino un “ser viviente capaz de hablar”. Habria que analizar si ese zéon éjon I6gon de Aristételes
quiere decir simplemente “animal racional”, o si esa traduccién no es empobrecedora de todo lo que puede estar
contenido en esa frase: un “ser viviente que tiene sentido (logos)”, porque “tiene sentido” en todo el conjunto de la
creacion y porque “tiene el sentido”, es decir, la capacidad de captar ese sentido. Es un ser viviente que “tiene la

capacidad de hablar” (logos), la capacidad de comunicarse y comunicar sentido.

De hecho, en la descripcidn preciosa de la creacidn del libro del Génesis, nos pone en esta pista cuando en el cap.
2 nos habla de la creacién del hombre y de la mujer. El Sefor hace pasar todos los animales que habia creado para
ayudarlo al hombre. Lo hace pasar delante de él, y él va poniendo nombre a todos los animales “porque cada ser viviente
debia tener el nombre que el hombre le pusiera”. La capacidad de poner nombre es propia de quien tiene autoridad
sobre algo: el padre le pone nombre al hijo, el descubridor le pone nombre a la isla 0 a al insecto que descubre. Es alguien
que tiene el poder de ponerle un nombre. Ponerle un nombre es colocarlo en un lugar respecto de uno mismo, ponerlo
en una determinada relacién con uno. Sélo alguien que tiene autoridad lo hace.

Pero el hombre no encuentra su plenitud ni siquiera en este dominio de la creacidn, ni siquiera en esta posesién
de las cosas. Sélo encuentra la ayuda adecuada cuando Dios hace a la mujer. Entonces, exclama: «Esta si que es carne de
mi carne, hueso de mis huesos y serd llamada mujer porque ha sido sacada del varén». Ahora si encuentra la ayuda
adecuada porque se encuentre frente a una persona, un ser capaz de ser interlocutor suyo, con quien se puede
comunicar de igual a igual.

El texto del Concilio nos pone en este mismo camino cuando nos invita a comprender la Revelacidon como un
didlogo y nos hace reconocer al hombre como el Unico ser de la creacién capaz de ser interlocutor de Dios. Si todas las
cosas creadas hablan de Dios, el hombre es como la conciencia de esta creacion, “el sacerdote de esa creacion” —segun la
vieja expresion medioveval- aquel que es capaz de reconocer el lenguaje de Dios en las cosas y de emprender con Dios
ese dialogo que lo hace crecer.

1.1.2. Dimensidn dialégica de la Revelacion

El documento precioso de Pablo VI Eclesiam suam —enciclica programdtica de su pontificado e inspiradora del
trabajo conciliar— contiene en su tercera parte una tratacién amplia del tema del didlogo. Y empieza de una manera
impactante situando el origen, la raiz de este didlogo. (Seguimos la numeracion que figura en el sitio web del Vaticano.
Aqui citamos el nimero 28, que seria el 64 en otras ediciones).

«He aqui, Venerables Hermanos, el origen trascendente del didlogo. Este origen esta en la intencion misma de Dios. La
religidn, por su naturaleza, es una relacidn entre Dios y el hombre. La oracion expresa con dialogo esta relacion. La
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revelacidn, es decir, la relacién sobrenatural instaurada con la humanidad por iniciativa de Dios mismo, puede ser
representada en un didlogo en el cual el Verbo de Dios se expresa en la Encarnacidn y, por lo tanto, en el Evangelio. El
coloquio paterno y santo, interrumpido entre Dios y el hombre a causa del pecado original, ha sido maravillosamente
reanudado en el curso de la historia. La historia de la salvacién narra precisamente este largo y variado didlogo que nace
de Dios y teje con el hombre una admirable y multiple conversacion. Es en esta conversacion de Cristo entre los hombres
(ES, 33) donde Dios da a entender algo de Si mismo, el misterio de su vida, unicisima en la esencia, trinitaria en las
Personas, donde dice, en definitiva, como quiere ser conocido: El es Amor; y cdmo quiere ser honrado y servido por
nosotros: amor es nuestro mandamiento supremo. El didlogo se hace pleno y confiado; el nifio es invitado a él y de él se
sacia el mistico.» (ES, 28)

Si ayer habldbamos en términos de “encuentro”, este encuentro se explicita ahora en términos de “dialogo”; pues se

trata de un encuentro entre personas y ese encuentro se desarrolla en un didlogo. No se trata simplemente del “estar
uno frente a otro”, sino que ese estar uno frente al otro se desarrolla en una comunicacién mutua, en un intercambio que

tiene lugar mediante el lenguaje.

La historia de la salvacion es asi entendida como un largo y progresivo didlogo entre Dios y los hombres. Esto supone
una manera particular de comprender la relacién de Dios con los hombres y el lugar que ocupa la Escritura como
mediacion de ese didlogo. Por eso, los textos del Ultimo Sinodo se refieren a la Escritura como mediacion del encuentro
entre Dios y el creyente.

Pablo VI describe magistralmente las cualidades que debe tener ese coloquio de la salvacion. Pero yo me detengo sdlo
en un rasgo que después ha retomado Juan Pablo Il, y que se explicita en ES 33 [n2 80, seguin otras versiones]:

«¢Hasta qué punto debe la Iglesia acomodarse a las circunstancias histéricas y locales en que desarrolla su misién?
¢Cémo debe precaverse del peligro de un relativismo que llegue a afectar su fidelidad dogmatica y moral? Pero écomo
hacerse al mismo tiempo capaz de acercarse a todos para salvarlos a todos, segun el ejemplo del Apdstol: Me hago todo
para todos, a fin de salvar a todos?

Desde fuera no se salva al mundo. Como el Verbo de Dios que se ha hecho hombre, hace falta hasta cierto punto
hacerse una misma cosa con las formas de vida de aquellos a quienes se quiere llevar el mensaje de Cristo; hace falta
compartir —sin que medie distancia de privilegios o diafragma de lenguaje incomprensible— las costumbres comunes, con
tal que sean humanas y honestas, sobre todo las de los mas pequefios, si queremos ser escuchados y comprendidos ».

Bueno, pasaron ainos desde 1964, pero sigue resonando como un desafio fuerte la palabra de Pablo VI: «Hace falta —
dice —, aun antes de hablar, escuchar la voz, mds aun, el corazén del hombre, comprenderlo y respetarlo en la medida de
lo posible y, donde lo merezca, secundarlo. Hace falta hacerse hermanos de los hombres en el mismo hecho con el que
gueremos ser sus pastores, padres y maestros. El clima del didlogo es la amistad. Mas todavia, el servicio. Hemos de
recordar todo esto y esforzarnos por practicarlo segun el ejemplo y el precepto que Cristo nos dejé» (ES, 33).

Es el pensamiento que retoma Juan Pablo Il en esos nimeros preciosos de la Redemptor hominis: el n. 9, sobre la
dimensidn divina del misterio de la Redenciodn, el n. 10, sobre la dimension humana del misterio de la Redencién; el n. 11
pone el misterio de Cristo en la base de la misidén de la Iglesia y del Cristianismo. Dice el Papa:

«El Concilio Vaticano Il ha llevado a cabo un trabajo inmenso para formar la conciencia plena y universal de la Iglesia,
a la que se referia el Papa Pablo VI en su primera Enciclica. Tal conciencia —o mas bien, autoconciencia de la Iglesia— se
forma "en el didlogo", el cual, antes de hacerse coloquio, debe dirigir la propia atencion al "otro", es decir, a aquél con el
cual queremos hablar» (RH, 11).
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Antes de ser coloquio, intercambio de ideas, emociones, sentimientos, palabras, este dialogo supone entonces, esa
atencién dirigida hacia otro, esa acogida existencial, ese hospedaje del otro dentro de mi. Antes de pensar en el coloquio,
en el intercambio objetivo de cosas, esta la vinculacion entre las personas.

Cuando uno relee todos estos textos, tendria que repensar un poco: en nuestra forma personal de comprender la
Revelacion o de estudiar la Biblia o de estudiar la teologia, équé papel juega este aspecto de comunicacion interpersonal?
Y cuando queremos instaurar también nuestra relacion de formador y formando, o en la pastoral, de pastor y rebafio (con
todas las distancias que hay en esta analogia), écoémo es ese didlogo? ¢ Nuestra forma de relacionarnos con los demas
respeta las caracteristicas de ese didlogo de salvacién que Dios ha querido entablar con la humanidad? éEn qué
deberiamos cambiar o que aspectos deberiamos cultivar mas de ese didlogo descrito por ES, DV o RH?

Este didlogo tiene una serie de caracteristicas, descritas también por Pablo VI: «Hace falta que tengamos siempre
presente esta inefable y dialogal relacidn, ofrecida e instaurada con nosotros por Dios Padre, mediante Cristo en el
Espiritu Santo, para comprender qué relacion debamos establecer nosotros —esto es, la Iglesia— tratar de establecer y
promover con la humanidad» (ES, 29):

1. «El didlogo de la salvacion fue abierto espontdneamente por iniciativa divina». éEs un didlogo? Si. éDe igual a
igual? Si, porque Dios quiere que sea de igual a igual, pero en realidad él tiene la absoluta primacia, la iniciativa radical. El
es quien inicia este didlogo. Se pone en marcha por iniciativa divina. «“El nos amo primero” (1 Jn 4,10); nos correspondera
a nosotros tomar la iniciativa para extender a los hombres el mismo didlogo, sin esperar a ser llamados». He aqui la
espontaneidad de la Iglesia y del pastor en el establecimiento de ese didlogo.

2. «El didlogo de la salvacidn nacié de la caridad, de la bondad divina: De tal manera amo Dios al mundo que le dio
su Hijo Unigénito (Jn 3,16) —su Palabra hecha carne—; no otra cosa que un ferviente y desinteresado amor debera
impulsar el nuestro.

3. El didlogo de la salvacién no se ajusto a los méritos de aquellos a quienes fue dirigido, como tampoco por los
resultados que conseguiria o que echaria de menos: No necesitan médico los que estan sanos (Mc 2,17); también el
nuestro ha de ser sin limites y sin calculos». Esto se hace especialmente oportuno en tiempos de aridez como los
nuestros.

4. «El didlogo de la salvacion no obligo fisicamente a nadie a acogerlo; fue un formidable requerimiento de amor, el
cual si bien constituia una tremenda responsabilidad en aquellos a quienes se dirigid, les dejd, sin embargo, libres para
acogerlo o rechazarlo, adaptando inclusive la cantidad y la fuerza probativa de los milagros a las exigencias y disposiciones
espirituales de sus oyentes, para que les fuese facil un asentimiento libre a la divina revelacién sin perder, por otro lado,
el mérito de tal asentimiento. Asi nuestra misidn, aunque es anuncio de verdad indiscutible y de salvacion indispensable,
no se presentara armada por coaccidn externa, sino tan sélo por los legitimos caminos de la educacién humana, de la
persuasion interior y de la conversacion ordinaria, ofrecera su don de salvacién, quedando siempre respetada la libertad
personal y civil» (ES, 29).

Asi cuando la Dei Verbum habla de la respuesta del hombre a la Revelacion, cuando habla de la fe, lo hace en estos
mismos términos, subrayando la libertad personal: «Cuando Dios revela, el hombre tiene que someterse con la fe. Por la
fe el hombre se entrega entera y libremente a Dios, le ofrece “el homenaje total de su entendimiento y de su voluntad”,
asintiendo libremente a lo que Dios revela» (DV, 5).

5. «El didlogo de la salvacion se hizo posible a todos; a todos se destina sin discriminacién alguna; de igual modo el
nuestro debe ser potencialmente universal, es decir, catdlico, y capaz de entablarse con cada uno, a no ser que alguien lo
rechace o insinceramente finja acogerlo.
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6. El didlogo de la salvacién ha procedido normalmente por grados de desarrollo sucesivo, ha conocido los
humildes comienzos antes del pleno éxito; también el nuestro habra de tener en cuenta la lentitud de la madurez
psicoldgica e historica y la espera de la hora en que Dios lo haga eficaz. No por ello nuestro didlogo diferird para mafiana
lo que se pueda hacer hoy; debe tener el ansia de la hora oportuna y el sentido del valor del tiempo. Hoy, es decir, cada
dia, debe volver a empezar, y por parte nuestra antes que por parte de aquellos a quienes se dirige.» (ES, 29).

Un didlogo entonces lleno de ese contenido amoroso que ofrece amistad, que ofrece alianza. Este didlogo, en la
Biblia se expresa mediante la terminologia de la “alianza”. Esta relacién mutua que puede adquirir distintas
caracteristicas: a veces se expresa en términos politicos o del derecho internacional; a veces en los términos de amistad; a
veces en los términos de la alianza matrimonial. Podriamos rastrear a lo largo de toda la Biblia las distintas expresiones
gue se usan para esta relacién de alianza.

I.2. Lariqueza del lenguaje humano

Para describir adecuadamente el lenguaje humano seria bueno retomar lo que especialistas en lingistica dicen
acerca de las funciones del lenguaje humano. La palabra tiene una funcién objetiva: la funcién de informar, transmitir
contenidos. Es una funcion referencial y busca transmitir contenidos, informaciones objetivas. Pero esa no es la Unica
funcion del lenguaje.

La palabra tiene también una funcidon subjetiva: expresar, sacar de dentro de uno realidades que necesitan
encontrar cauce de expresion. Por ejemplo, uno no transmite informacion a nadie cuando canta bajo la ducha o cuando
silba en la oscuridad o cuando uno grita, porque se le ha caido algo sobre los callos. En estos casos, no se trata de
transmitir informacién a nadie sino de expresar lo que hay dentro. Asi sucede con la expresion del dolor en la
lamentacion, la expresion de la alegria en el canto. Las palabras son alli el cauce de la interioridad; en ellas no cuenta
tanto la informacién objetiva sino mas bien la expresién la expresion de los sentimientos.

Pero la palabra es también el instrumento del que nos valemos para llegar al otro, para impactar en el otro. En ese
caso, la palabra busca interpelar al otro, movilizar a la otra persona: es la funcidn intersubjetiva del lenguaje. A veces no
hace falta demasiado contenido informativo: un silbido, un grito o un chistido pueden bastar para que el otro deje de
hacer lo que estd haciendo y te preste atencion. De esta manera, buscamos impactar en el corazén o en la mente del otro
para provocar su reaccidén: una accién de parte de la otra persona.

Sin embargo, antes que eso todavia, la palabra tiene también la funcién de ponerme en contacto con el otro. Por
ejemplo, una criaturita en el medio de la noche, dice “iMama!”, y la madre desde su cuarto dice “¢Qué?”, y el chico
contesta “Nada” y enseguida se duerme. No habia alli ninguna informacion mediada por las palabras, ni habia casi
sentimientos comunicados. éQué habia? La necesidad de experimentar la presencia del otro. Y una vez que se
experimenta la presencia, que se cierra el circuito de comunicacion, y se tiene experiencia de que hay un canal abierto, ya
estd; es suficiente. Esto es lo que los especialistas llaman “funcién fdtica del lenguaje”. Es la palabra que busca ante todo
establecer el circuito, abrir el canal, mantenerlo abierto, tener la experiencia de la presencia del otro. Me permite
experimentar que puedo contar con el otro, que lo tengo a mi lado, que puedo comunicarme con él.

Volviendo a la Biblia para aplicarle estas consideraciones, tenemos que reconocer que si Dios ha asumido el
lenguaje humano, lo ha asumido en toda su amplitud y con todas sus dimensiones: su funcion de informacion, de
apelacién, de autoexpresion y de contacto o presencia mutua.
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Cuando uno se acerca al texto biblico, no se acerca a él sélo para sacar ideas, para extraer contenidos nuevos.
Cuando uno lee el Evangelio, no sélo busca aprender cosas acerca de Jesus; sino que en primer lugar y sobre todo, uno
abre el Evangelio para entrar en contacto con El, para experimentar su presencia. Después viene lo otro. Primero es abrir
el canal; luego vendra el conocer lo que Dios quiera decirnos a través del texto.

Nuestro contacto con la Escritura pasa, en primer lugar, por esta experiencia del que Dios estd alli, siempre
disponible para comunicarse conmigo, y de que yo estoy ahi disponible para escucharlo.

¢Qué consecuencias podriamos nosotros sacar de esto que acabamos de decir? Deberiamos aprender a valorar
la Palabra de Dios no sélo en su funcién informativa, sino en toda la riqueza de dimensiones que tiene como palabra
humana a través de la cual ha querido expresarse la Revelacién.

En segundo lugar tendriamos que pensar que esta palabra requiere de nosotros, sobre todo, una actitud de
escucha: esa apertura no sélo de la cabeza sino de toda la vida, esa disponibilidad, esa escucha obediente. La Palabra de
Dios pide no sdlo cabezas que entiendan, sino personas dispuestas a acoger, a obedecer.

El Papa y también Aparecida subrayan esta necesidad: la Biblia esta hecha no sélo para ser leida, es decir, para
ser investigada, escrutada, sino para ser escuchada y escuchada con la misma actitud de Maria, que escucha, acoge la
palabra, la guarda en su corazon, y que se abre a esa voluntad: «He aqui la esclava del Sefior, que se haga en mi segun tu
Palabra».

De ahi que una lectura sabrosa de la Escritura no busca sélo escrutar pensamientos, sino que se deja interpelar
por ella y que confronta Palabra de Dios y vida. Es una lectura “sapiencial” de la Biblia. Y asi se puede entender mejor el
papel de los pastores y del Magisterio, al servicio de esa Palabra: para que esa Palabra siga resonando y se siga oyendo
hoy, se siga escuchando en ella la voz del Espiritu.

Sera también interesante aplicar todo esto que descubrimos sobre la Palabra de Dios, a nuestras formas de
comunicarnos dentro y fuera del seminario. Uno deberia poder repensar estrategias, pedagogias y estructuras formativas;
revisarlas para ver si realmente se adaptan a lo que Dios haria con nosotros si El organizara un seminario, si concuerdan
con lo que Jesus haria si fuera rector, director espiritual u obispo.

1.2.1. La comunidn, meta del didlogo salvifico

Es en el didlogo, entonces, donde yo empiezo a ser “yo” frente a ese “tU” que tengo delante. Es lo que decia Pablo
VI en la enciclica Ecclesiam Suam, cuando nos hablaba de esa autoconciencia de la Iglesia que se adquiere y crece en el
didlogo. Esto que es una realidad antropoldgica también vale para todo el planteamiento eclesiolégico que hace el papa
en su enciclica.

Hablamos entonces de una palabra con enormes riquezas, una palabra que es capaz de poner en contacto
personas, de establecer un didlogo y una relacidn. La palabra es la que permite que dos personas intercambien entre si
contenidos, ideas, emociones, etc. Lo interesante es que en ese intercambio, algo que antes estaba dentro de mi, ahora
por la palabra que yo le digo al otro, empieza a estar también en el otro. Y si el otro corresponde, él también empieza a
comunicar las cosas que tiene dentro (sus ideas, emociones, proyectos, decisiones...), que ahora empiezan a estar en mi.
De manera que, en virtud de ese didlogo, crece cada vez mas esto que tenemos en comun.

Esta comunicacidn que se establece mediante la palabra humana hace que crezca eso que tenemos en comun “yo”
y “td”. Crece ese patrimonio comun, ese acervo comun. Comienza a surgir algo que ahora puede llamarse “lo nuestro”.
“Lo nuestro” no es sélo ese patrimonio comun, ese contenido comun que compartimos vos y yo; “lo nuestro” es también
esa misma relacion: “lo que hay entre nosotros”. Quiere decir que ahora no sélo existen un yo y un tu, sino también una
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realidad nueva que es el “nosotros”. Y ese “nosotros” no existia antes de que estas dos personas entraran en relacién; se

trata de una realidad nueva creada por el didlogo.

La palabra entonces tiene la virtualidad de crear relacidn, tiene el poder de crear cosas nuevas. No sélo dice cosas
sino que produce cosas, a nivel humano, en el plano de la relacion humana. Esto quiere decir que la comunicacion —si es
comunicacion verdadera, sana, rica— hace crecer la comunidn. Las personas que se encuentran y entablan un didlogo
crecen en comunion.

Es interesante que el Concilio haya querido asumir estas categorias para hablarnos de la Revelacién. Lo dice el
texto: hablar de persona, hablar de didlogo y hablar de comunién. En consecuencia, «por esta Revelacion, Dios invisible
habla a los hombres como amigos, movido por su gran amor, y mora con ellos. Para invitarlos a la comunicacién consigo y

n”n u n “" n u

recibirlos en su compafiia». Yo les subrayaria: “como amigos”, “mora con ellos”, “comunicacién consigo”, “compaiiia”...
términos que hablan de esta comunion.

DV, 21 lo desarrolla todavia mas en el segundo parrafo: «En los Sagrados Libros el Padre que esta en los cielos sale
amorosamente al encuentro de sus hijos y habla con ellos». Esta traduccidn vieja va mas alla del o es el simple frio “se
n”, «u

dirige a...”; “sale amorosamente al encuentro de...” produce una interesante intertextualidad con la pardbola del hijo
prédigo.

1.2.2. La eficacia sacramental de la Palabra de Dios

La constitucion dice ademads: «es tanta la eficacia que radica en la palabra de Dios, que es, en verdad, apoyo y vigor
de la Iglesia, y fortaleza de la fe para sus hijos, alimento del alma, fuente pura y perenne de la vida espiritual. Muy
aproposito se aplican a las Sagradas Escrituras estas palabras: “Pues la palabra de Dios, es viva y eficaz”, “que puede
edificar y dar la herencia a todos los que han sido santificados» (DV, 21). Esta “eficacia”, habla de la virtualidad creativa de

la palabra humana que, asumida aqui por el propio Verbo de Dios, queda potenciada a un nivel increible.

Fijense como la Dei Verbum no habla sélo de la Biblia: el titulo del documento es “Constitucion dogmatica sobre la
Divina Revelacion”. En el Sinodo ultimo se ha puesto sobre el tapete esta distincidon entre Revelacidn, Palabra de Dios y
Biblia. No se identifican sin mas en la historia del didlogo salvifico. La Palabra de Dios por antonomasia es el Verbo de Dios
hecho carne, Jesucristo; la Biblia es, sin embargo, el testimonio privilegiado de este diadlogo.

[La consideracidon de la Palabra de Dios como realidad analdgica estda muy bien expuesta ya en C. M. MARTINI, “Il
libro sacro nell’lambito de la Parola di Dio”, en AA.VV., Incontro con la Bibbia. Leggere, pregare, annunciare (LAS, Roma
1978) 43-47]

En las reflexiones del Sinodo, ha salido también una categoria muy apropiada para hablar de la Palabra de Dios,
recuperada de un uso antiguo en la tradicidn, la categoria de la sacramentalidad: /la Palabra de Dios como sacramento. Es
verdad que después de Trento, tenemos la idea de que sdlo existen siete sacramentos, y solemos restringir el uso del
término “sacramento” especificamente a estas realidades sacramentales. Pero el mismo Catecismo, en el n2 774, explica
la relacidn que existe entre sacramentum y mysterium, y cémo se usaban estos términos en la antigliedad. En virtud de
este uso, el Concilio los aplica nuevamente a Jesucristo y a la Iglesia.

Retomando ideas de san Agustin, se puede hablar del sacramento como de una “palabra visible” y de la Palabra
como de un “sacramento audible”. La Palabra de Dios en la Biblia es un “sacramento que se oye”, y los sacramentos en la
celebracidn cristiana son “palabras que se ven”. Al comenzar su exposicion sobre la Iglesia, el Catecismo catdlico para
adultos de la Conferencia Episcopal Alemana, usa esa misma categoria (Parte IlIl, Cap. 2).
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Para profundizar en este tema, puede ser util el articulo que ha publicado Salvador Pié-Ninot sobre la Palabra de
Dios y la Iglesia en Gregorianum del 2008, y también las meditaciones que tuvo R. Cantalamessa, ante la curia romana, el
afio pasado durante los viernes de la Cuaresma. Estas tuvieron como tema la Palabra de Dios, pensando justamente en el
Sinodo que se acercaba.

Dice la Dei Verbum que «la Iglesia ha venerado siempre las Sagradas Escrituras al igual que el mismo Cuerpo del
Sefior» (DV, 21), equiparando el culto al Cuerpo eucaristico de Cristo y a la Sagrada Escritura. Quizds hemos empezado a
mejorar un poco en esta veneracion y este culto, incluso en los signos de la celebracidn; pero todavia nos falta mucho
camino en la expresidn externa de nuestro culto a la Palabra de Dios y sobre todo a esa presencia cuasi-sacramental de la
Palabra en la Escritura.

«No dejando de tomar de la mesa y de distribuir a los fieles el pan de vida, tanto de la Palabra de Dios como del
Cuerpo de Cristo, sobre todo en la Sagrada Liturgia» (DV, 21). La liturgia —sobre todo la liturgia eucaristica— es presentada
como el espacio, el lugar propio de la Palabra de Dios, donde ésta se actualiza con su mayor plenitud, donde resuena en
todo su esplendor.

«Siempre las ha considerado —a las Sagradas Escrituras—y las considera, juntamente con la Sagrada Tradicion,
como la regla suprema de su fe, puesto que, inspiradas por Dios y escritas de una vez para siempre, comunican
inmutablemente la Palabra del mismo Dios, y hacen resonar la voz del Espiritu Santo en las palabras de los Profetas y de
los Apdstoles» (DV, 21). La Palabra del mismo Dios, la voz del Espiritu Santo. Esta dimension que deciamos “sacramental”
de esta Palabra de Dios en la Biblia.

I.3. La Sagrada Escritura, lugar de encuentro con Jesucristo

El Documento de Aparecida se refiere a la Palabra de Dios en la Biblia, otra vez, con la categoria del encuentro. En
el capitulo 6 empieza con un titulo general: “El itinerario formativo de los discipulos misioneros - Una espiritualidad
trinitaria del encuentro con Jesucristo”. Alli se retoman las categorias de la Dei Verbum. Y a partir del nUmero 246, se
habla de los “lugares de encuentro con Jesucristo”.

En el 247 empieza ya directamente diciendo: «Encontramos a Jesus en la Sagrada Escritura, leida en la Iglesia. La
Sagrada Escritura, “Palabra de Dios escrita por inspiracion del Espiritu Santo”, es —con la Tradicién— fuente de vida para la
Iglesia y alma de su accion evangelizadora. Desconocer la Escritura es desconocer a Jesucristo y renunciar a anunciarlo».

Y enseguida cita la palabra del Papa: «Al iniciar la nueva etapa que la Iglesia misionera de América Latina y El Caribe
se dispone a emprender, a partir de esta V Conferencia General en Aparecida, es condicion indispensable el conocimiento
profundo y vivencial del la Palabra de Dios. Por esto, hay que educar al pueblo en la lectura y la meditacion de la Palabra:
que ella se convierta en su alimento para que por propia experiencia, vea que las Palabras de Jesus son espiritu y vida (cf.
Jn 6, 63). De lo contrario, écdmo van a anunciar un mensaje cuyo contenido y espiritu no conocen a fondo? Hemos de
fundamentar nuestro compromiso misionero y toda nuestra vida en la roca de la Palabra de Dios» (DA, 247).

La palabra de Dios escrita en la Biblia, la Sagrada Escritura es presentada como lugar de encuentro con Jesucristo.
En consecuencia, se dice en el n. 248: «Se hace, pues, necesario proponer a los fieles la Palabra de Dios como don del
Padre para el encuentro con Jesucristo vivo, camino “de auténtica conversion y de renovada comunién y de solidaridad”.
Esta propuesta sera mediacidn de encuentro con el Sefior si se presenta la Palabra revelada, contenida en la Escritura,
como fuente de evangelizacidn. Los discipulos de Jesus anhelan nutrirse con el Pan de la Palabra: quieren acceder a la
interpretacion adecuada de los textos biblicos, a emplearlos como mediacién de didlogo con Jesucristo, y a que sean alma
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de la propia evangelizacion y del anuncio de Jesus a todos. Por esto, la importancia de una “pastoral biblica”, entendida
como animacién biblica de la pastoral, que sea escuela de interpretacion o conocimiento de la Palabra, de comunidn con
Jesus u oracién con la Palabra, y de evangelizacion inculturada o de proclamacién de la Palabra. Esto exige por parte de
los obispos, presbiteros, didconos y ministros laicos de la Palabra un acercamiento a la Sagrada Escritura que no sea sdlo
intelectual e instrumental, sino con un corazén “hambriento de oir la Palabra del Sefior” (Am 8,11)».

La Dei Verbum nos ayuda a entender cudl es el objeto o el contenido de esta Revelacion. No se trata de cosas,
verdades descolgadas y abstractas, sino del mismo misterio de Dios, del mismo Dios que se nos revela. O sea que quien
nos sale al encuentro en primer lugar en la Biblia es el mismo Sefior.

El modo elegido por Dios para llegar a nosotros es ya revelador de su intencion y de su amor. Ese modo
condescendiente, elegido por El, por medio de hombres y en lenguaje humano.

Pero, icudl es la meta de esta revelacion? ¢Cual es su intencion? ¢Qué quiere Dios con esta revelacion? Lo que
quiere Dios es nuestra comunion con él. Por eso, Dios reveldndose salva. De manera que la salvacion es asi entendida, no
como la comunicacion de una cosa o como la donacién de algo, sino como la apertura del corazén de Dios para
acogernos, como comunidn: la salvacion es la comunion, la gracia es comunidn con/en el Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo.
Que Dios quiera salvarnos quiere decir que quiere hacernos “consortes de su naturaleza”, segun dice el texto de manera
tan expresiva (cf. DV, 2). Esa es entonces la meta de esta historia de la salvacidn, de este largo didlogo —como dice Pablo
VI-de Dios con los hombres.

% % %k

Les he pasado el texto de la alocucién de Mons. Raymondo Damasceno Assis, con lo que constituye un poco el
desideratum de los Obispos de Latinoamérica, en lo que hace a la incidencia de la Palabra de Dios en la formacién de los
sacerdotes y especialmente en lo que hace a su preparacion para la pastoral. Se habla de “la animacion biblica de la
pastoral”. Desde el “apostolado biblico” y el “movimiento biblico”, tan importantes antes del Concilio, se pasd a la
“pastoral biblica”, después del Concilio; pero hoy se habla mas bien de una animacion biblica de toda la pastoral. A ver si
podemos nosotros beneficiarnos del trabajo que han hecho, por ejemplo, en Chile o en Méjico.

Vemos cdmo se van abriendo varios caminos interesantes. Por un lado, estd el tema de la Palabra de Dios en la
formacion de cada uno de nosotros y en la formacién de los candidatos al ministerio, es decir en orden al discipulado —de
eso hablaremos hoy si Dios quiere en alguno de los bloques de trabajo. Por otro lado, esta también todo lo que hace a la
comunicacion de esta Palabra de Dios a los demds. Intentaremos ver algo también de las cuestiones sobre la homilia. Les
he traido también un subsidio que supo elaborar el Dpto. de Liturgia del CELAM hace afios. Se volvio a editar y esta
también digitalizado.

Les han entregado también una copia de las preguntas que figuran en los Lineamenta del Sinodo 2008: es
interesante leerlo, porque las preguntas reflejan los intereses de la Secretaria del Sinodo —lo que le interesaba saber—y
porque son una posible guia para revisar nuestra pastoral biblica o nuestro aprovechamiento de la Biblia en la pastoral:
“iQué recepcidn ha tenido la Dei Verbum en nuestra Iglesia?”.

Pero el cuestionario tiene también una aplicacion interesante para revisar nuestro trabajo formativo. En el capitulo
segundo, “La Palabra de Dios en la vida de la Iglesia”, se pregunta por el lugar que tiene la Palabra de Dios en la
formacion del pueblo de Dios, en la liturgia, en la oracidn, en la evangelizacion, en la catequesis, en la exégesis, en la
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teologia, en la vida del creyente, etc. Después el tercero es la Palabra de Dios en la mision de la Iglesia: Anunciar hoy la
palabra de Dios. Después en algin momento en el trabajo grupal, al comienzo de la tarde, podemos retomar el
cuestionario general.

32 Conferencia
Martes 03 de febrero de 2009, 10.30-12.00

1.3.1. La revelacion: relacion de amor y de amistad

En la reflexidn anterior, hemos leido el texto de la Dei Verbum con la intencidn de subrayar el lenguaje que
adopta este documento para hablar de la Revelacion: el lenguaje de las relaciones interpersonales, el lenguaje del
didlogo. DV 2 cita diversos textos de la Sagrada Escritura. Me gustaria recoger ahora algunos de ellos, para que nos
ayuden a captar mejor la intenciéon de estos pdrrafos tan ricos.

El texto alude sobre todo a Jn 15,14-15: “Ya no los llamo siervos porque el siervo ignora lo que hace su sefior, a
ustedes los llamo amigos porque todo lo que he aprendido de mi Padre se los he dado a conocer”.

Ex 33,11-17 también ilustra esta relacién: “El Sefior conversaba con Moisés cara a cara como lo hace un hombre
con su amigo. Después Moisés regresaba al campamento, pero Josué, hijo de Nun, su joven ayudante no se apartaba del
interior de la carpa. Moisés dijo al Sefior: «TU me ordenas que guie a este Pueblo, pero no me has indicado a quien
enviaras conmigo a pesar de que me dijiste “Yo te conozco por tu nombre y te he brindado mi amistad”». Si me has
brindado tu amistad dame a conocer tus caminos, y yo te conoceré: asi me habras brindado realmente tu amistad. Ten
presente que esta nacion es tu pueblo». El Sefior respondié «Yo mismo iré contigo y te daré descanso». Moisés agrego «Si
no vienes personalmente, no nos hagas partir de aqui. ¢ COmo se podra conocer que yo y tu pueblo gozamos de tu
amistad, si no vienes con nosotros? Asi yo y tu pueblo nos distinguiremos de todos los otros pueblos que hay sobre la
tierra». El Sefor respondid a Moisés: «También haré lo que me acabas de pedir, porque te he brindado mi amistad y te
conozco por tu nombrey.

Se trata del texto que se encuentra inmediatamente después del relato del pecado de la idolatria de Ex. 32, que
sefiala la ruptura de esa Alianza. El pueblo se habia revelado contra Dios y habia hecho una estatua suya, a pesar de las
prohibiciones: una estatua, es decir, un dios manejable, un dios al servicio de los proyectos del pueblo. Un dios que se
podia llevar en andas donde uno quisiera, que se podia tocar, se podia manipular, se podia ver, se podia encerrar en un
templo. Dios se enoja entonces con el pueblo, pero Moisés intercede por él. Entonces se entabla este didlogo entre Dios y
Moisés, que muestra una enorme cercania entre dos personas que se quieren. Moisés negocia con Dios, porque tiene con
El una relacién de amor muy profunda, por eso subraya las caracteristicas proféticas de Moisés.

Seria interesante leer y meditar todo este capitulo porque alli se revela Dios y dice “ya veo que este es un pueblo
obstinado. Por eso déjame obrar, mi ird ardera contra ellos y los exterminaré. De ti en cambio suscitaré una gran nacién”.
(Ex 32,10). Lo interesante es que Moisés no acepta esa propuesta tentadora de Dios sino que intercede por su pueblo.
Pero en ese momento, después del pecado del becerro de oro, inmediatamente Dios le dice a Moisés: “Tu pueblo se ha
pervertido”. Cuando Moisés le contesta, cambia las cosas diciéndole “es tu pueblo, el que me has dado, el que tu has
sacado de Egipto”. Da la impresidn de que fueran marido y mujer peleando cuando el hijo de ambos se ha portado mal.
Cuando el changuito se ha portado bien dicen: “Ese es mi hijo: se ha sacado un diez”; en cambio si se porta mal: “Anda y
decile algo a tu hijo, porque le han puesto una amonestacion”.

La relacién entre Moisés y Dios con respecto a su pueblo es preciosa. El modo en que se establece esta relacion
deberiamos hacerlo objeto de meditacidn, pensando en nuestra oracion pastoral: “Me has encomendado este pueblo,
me has ordenado que lo guie —le dice Moisés— pero no me has indicado quién vendra conmigo... Si no venis Vos
personalmente, de aqui no nos movemos”. Moisés moviliza la actuacién de Dios con varios argumentos: “éQué va a decir
la gente si este pueblo se muere en el desierto? Van a pensar lo habia sacado de ahi que con mala intencion. “éQue van a
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decir de Vos? Van a hablar mal de Vos, vas a quedar como la mona”. Esta manera de dialogar tiene que ver con esta
relacion de amor, de carifio, de amistad, en la que se puede dar todo el “tire y afloje” de la relacion personal.
Hasta aqui, estos textos hermosos para entender la razén de este lenguaje adoptado por la Dei Verbum.

1.3.2. La oracidén como actualizacién de este didlogo

Les queria proponer ahora un rato de oracién. Tienen ustedes alli el salmo 139, un salmo largo. Es un salmo de
accion de gracias o de la confianza que implica esa experiencia de la omnipresencia de Dios y vamos a tomar un
momentito para rezarlo.

En la Liturgia de las Horas no lo tomamos entero. La parte imprecatoria (v.19) no aparece en el texto: “Ojala, Dios
mio, hicieras morir a los malvados y se apartaran de mi los hombres sanguinarios”. El p. Alonso solia criticar esta opcién
de los liturgistas de extirpar de la Palabra estos versiculos piis auribus offensivi, como si fueran indignos de nuestra
oracion; cuando en realidad expresan también —y muy bien— los sentimientos que de hecho anidan en nuestro corazén.
Criticaba que se hicieran estas versiones ad usum delphini de los salmos, que no son ya los del texto biblico como tal. Aqui
nosotros lo propondremos completo.

SALMO 139
! Del maestro de coro. De David. Salmo.
Sefior, tu me sondeas y me conoces
2 tu sabes si me siento o me levanto;
de lejos percibes lo que pienso,
3 te das cuenta si camino o si descanso,
y todos mis pasos te son familiares.
* Antes que la palabra esté en mi lengua,
tu, Seior, la conoces plenamente;
® me rodeas por detrds y por delante
y tienes puesta tu mano sobre mi;
® una ciencia tan admirable me sobrepasa:
es tan alta que no puedo alcanzarla.
7 ¢A ddnde iré para estar lejos de tu espiritu?
¢A donde huiré de tu presencia?
8 Si subo al cielo, alli estds tu;
si me tiendo en el Abismo, estds presente.
? Si tomara las alas de la aurora
y fuera a habitar en los confines del mar,
° también alli me llevaria tu mano
y me sostendria tu derecha.
g dijera: «jQue me cubran las tinieblas
y la luz sea como la noche a mi alrededor!»,
12 |gs tinieblas no serian oscuras para ti
y la noche serd clara como el dia.
3 74 creaste mis entranas,
me plasmaste en el seno de mi madre:
™ te doy gracias porque fui formado
de manera tan admirable.
iQué maravillosas son tus obras!
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Tu conocias hasta el fondo de mi alma
» y nada de mi ser se te ocultaba,

cuando yo era formado en lo secreto,

cuando era tejido en lo profundo de la tierra.
® Tus ojos ya veian mis acciones,

todas ellas estaban en tu Libro;

mis dias estaban escritos y sefialados,

antes que uno solo de ellos existiera.
7 iQué dificiles son para mi tus designios!

iY qué inmenso, Dios mio, es el conjunto de ellos!
8 sime pongo a contarlos,

son mds que la arena;

y si terminara de hacerlo,

aun entonces seguiria a tu lado.
9 Ojald, Dios mio, hicieras morir a los malvados

y se apartaran de mi los hombres sanguinarios,
% esos que hablan de ti con perfidia

y en vano se rebelan contra ti!

2L i Acaso yo no odio a los que te odian

y aborrezco a los que te desprecian?
2 yo los detesto implacablemente,

y son para mi verdaderos enemigos.

3 Sondéame, Dios mio, y penetra mi interior;

examiname y conoce los que pienso;
* observa si estoy en un camino falso

y llévame por el camino eterno.

(1) Yo los invito a que aprovechemos este ratito, leamos varias veces el salmo con calma y le pidamos al Sefior
gue nos ayude a rezar con él.

(2) Podemos volver a escuchar el texto del salmo y responder después de cada estrofa, con la antifona. Podemos
hacerlo cantado: “Tu conoces Senor mi corazén, Tu conoces el fondo de mi alma”.

(3) En este momento podriamos expresarle al Sefior, también nuestra oracion — suplica, agradecimiento,
alabanza- con alguna de las frases de este salmo que mas eco haya encontrado en nuestro corazon, en nuestra vida.

Ecos: “te doy gracias porque fui formado de manera tan admirable”... “Dios mio”... “observa si estoy en un
camino falso y llévame por el camino eterno”... “Sondéame, Dios mio, y penetra mi interior”... “todos mis pasos te son
familiares”...

(4) Oracién conclusiva: “Gracias Sefior por hacernos experimentar aqui tu presencia siempre cercana. A pesar de
que intentemos huir de tu mirada, iOh, Sefior! Siempre nos salis al encuentro, nos esperas en el camino, no dejas que nos
perdamos. Gracias porque tu presencia soberana, porque tu ciencia sublime, no nos aplasta, no nos hace sentir su peso.
Porque esa presencia tuya se nos ha hecho cercana, simple, humilde, débil, sencilla. Porque has querido conocernos
desde dentro, haciendo nuestra misma experiencia caminando nuestros caminos, conociéndonos desde dentro. Gracias,
Sefior, porque te has hecho hombre como nosotros. Porque has querido compartir nuestra vida. Porque conoces por
experiencia propia nuestras alegrias y nuestras penas. Porque no hay espacio en nuestra vida, no hay tiempo en nuestro
dia, no hay experiencia en nuestra existencia que haya quedado vacia de tu presencia, ni la tiniebla es oscura para Vos. La
noche del dolor y de la cruz se hacen claras como el dia, porque vos estds dentro, Sefior. Porque nunca estamos solos.
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Gracias porque te has hecho cercano, porque te has metido dentro de nuestra vida. Porque también vos has sido tejido
en las entrafias de una madre y has querido caminar nuestros caminos”. Gloria al Padre y al Hijo y al Espiritu Santo...

(5) Ahora, podriamos hacer el esfuerzo de recoger lo que hemos vivido en este ratito corto de oracién, y sacar a
la luz lo que hemos sentido. Si hemos logrado identificar alguna emocion, sentimiento, mocion interior. A cada uno, por
supuesto, lo moviliza de manera diferente, la caja de resonancia es distinta de la misma palabra escuchada. Pero lo que
hemos sentido, épodriamos expresarlo en alguna palabra? éQué hemos sentido rezando el salmo? No qué pensamos,
sino lo que sentimos. Respuestas: “descanso, confianza, seguridad, cobijamiento, renovacion, paz, la experiencia de ser
conocido por Dios, la sensacidn de ser conocido, alegria, cercania, libertad, paternidad tierna, ternura...”

(6) Y podriamos decir qué hemos aprendido o qué hemos redescubierto, rezando el salmo. Aqui se trata de ideas,
de pensamientos, o de algun principio o criterio, de algo que hemos aprendido en este ratito o que hemos redescubierto
de alguna manera:

Respuestas: “la presencia cercana de Dios, que se redescubre, un Dios que estd presente; la fidelidad de Dios, esa
presencia fiel, fuerte; la grandeza de Dios; una Palabra llena de sentido; gustar la Palabra de Dios, el sentido de gustar
como dice san Ignacio; el descubrimiento de un Dios formador, alfarero y tejedor, que esta con sus dedos tocando, dando
forma, un Dios que tiene que ver con nuestra vida; que lo conozca, te conozca y te juzgue, la decisién de fe de entregarse;
un Dios que se hace presente en la oscuridad y en la tiniebla, que transforma la tiniebla en luz precisamente por su
presencia”.

Si relacionamos este rato de oracion con lo que hemos estado reflexionando antes (el dialogo, el Dios que
habla...), équé hemos podido comprobar o redescubrir? Que hay un canal abierto, una conexién llevada por El, sélo basta
que nosotros lo usemos. Es una experiencia interesante.

Yo creo que cuando uno se dispone y se pone frente a la Palabra, comprueba que Dios sigue hablando. Eso que
dice la Dei Verbum es verdad: Dios sigue hablando, sigue queriendo hablar con vos, quiere seguir dialogando con vos.
Basta que uno quiera ponerse en su sintonia.

(7) Y si nos preguntdramos a partir de este sencillo ejercicio, que uno puede hacer a cada rato, éen que deberia
cambiar mi vida de creyente y mi ministerio para responder mejor a esto que he redescubierto? Eso que cada uno se lo
pregunte. Simplemente a partir de este momentito de compartir la Palabra de Dios.

lll. Laformacion para el discipulado
La PdD define el marco general de la formacion de los (futuros) pastores

A partir de este momento de oracidn, y en esta lltima parte de la mafiana, querria retomar aquello que hemos
reflexionado a propésito de la Dei Verbum, para pensar en una aplicacion para nuestra tarea formativa y autoformativa.
Nosotros seguimos formandonos como cristianos, como curas y como formadores. En sus Directrices para la formacion de
los sacerdotes, los obispos brasilefios indican que los seminaristas deberian aprender en el seminario la practica de la
formacién permanente. El seminario no es entonces “el tiempo de la formacion”, sino mas bien “el tiempo en el que uno
aprende a formarse”; porque la formacién dura toda la vida.

Nosotros podriamos hoy recoger el desafio que nos presentan los documentos a los que hemos hecho referencia
ayer y hoy, y captar cémo la Palabra de Dios define el marco general de la formacion de los futuros pastores. Yo lo
pondria como en tres frases: 1) la formacion a la que nos referimos es una formacién para el discipulado; 2) seremos
siempre discipulos del Sefior; 3) el apéstol sigue siendo siempre un discipulo. En el primero subrayamos formacion para el
discipulado; en el segundo, discipulos del Sefior; y en el tercero, siempre discipulos del Sefor.
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1.4. Ser discipulo

Cuando deciamos que la formacion de los pastores es formacién para el discipulado, deciamos que es, en primer
lugar, una formacion para la escucha. A veces nos esmeramos mucho en ensefiar lo que hay que decir, lo que hay que
saber, lo que hay que transmitir, lo que hay que hacer y cdmo hay que hacerlo. Pero el tiempo de seminario, el tiempo de
la formacion, deberia ser un aprendizaje de la escucha: el discipulo es alguien que fundamentalmente escucha. Y si lo que
gueremos es formar en el discipulado, lo que tenemos que hacer es abrir, ensanchar, el corazén del candidato para que
aprenda a escuchar.

¢Recuerdan la escena famosa después de esa incubatio sacra, de ese suefio que tiene Salomdn en el templo
pidiéndole algo a Dios? Dios le dice: “Te voy a conceder todo lo que me pidas”. Y Salomdn pide un corazén para escuchar.
Por eso, Dios le dice: “iMira qué bien! En vez de pedir riquezas, mujeres, éxito, la victoria sobre tus enemigos, la muerte
de tus adversarios, me has pedido esa sabiduria para escuchar, esa capacidad de escuchar. Por eso, te voy a dar lo que me
has pedido y ademas todo lo que no me has pedido, por afiadidura”.

Formacion para la escucha significara igualmente formacion para la respuesta —la respuesta generosa del
discipulo—, para el seguimiento, para la comunion, para la mision.

A partir de la propuesta que hace Aparecida en el c.6, entendemos que la formacidn para el discipulado implica
en primer lugar un llamado a la interioridad.

En la formacidon tenemos varios enemigos: la superficialidad, la artificialidad y la formalidad. Uno puede pasar
por el seminario “sin mojarse”, viviendo una vida artificial; se corre el riesgo de adoptar simplemente modos formales,
recibiendo una formacién superficial, un barniz, una “blanqueada”. Ser discipulo, en cambio, implica un desafio a vivir
desde la interioridad. Y la formacion para el discipulado es formacién para esa interioridad de vida: una vida de relacion
con el Sefior.

Por lo tanto, esa formacion requiere una referencia permanente a la experiencia fundante de nuestra vida
cristiana. Llamamos experiencia fundante, a aquella experiencia que funda toda esa relacidn nuestra con el Sefior, funda
la identidad nueva que adquirimos a partir de esa relacion, de esa vocacién, y funda después el envio, la misién. Yo creo
gue son tiempos estos en los que hemos redescubierto la importancia de volver a la experiencia fundante.

Si quisiéramos resumir de alguna manera la historia de la espiritualidad en las ultimas décadas, podriamos decir
quizas que en los aifos sesenta o setenta toda esta ebullicion de la vida cristiana, sobre todo aqui en Latinoamérica o en
Argentina, ha estado marcada por la experiencia misional, por ese sentirnos desafiados y enviados a una realidad que nos
urgia. Posteriormente, los afios ochenta o noventa, han estado mas marcados por la experiencia comunional, la
experiencia de la relacion, las comunidades, los grupos. Y hoy, hay como un llamado a volver a la experiencia fundante, es
decir, desde la hondura del encuentro con el Sefior que funda, en el resto de la existencia. El discurso inaugural del papa
nos vuelve a ilustrar el tema: “Hay que educar al pueblo en la lectura y meditacién de la palabra de Dios: que ella se
convierta en su alimento para que, por propia experiencia, vean que las palabras de Jesus son espiritu y vida (cf. Jn 6, 63)”
(BENITO XVI, “Discurso Inaugural de la Conferencia de Aparecida”, 13-05-07). La experiencia fundante es la experiencia de
un encuentro que te transforma, que te cambia.

I.5. Discipulos del Sefior

Discipulos del Sefior. ¢Y de quién si no? jDiscipulos del Sefior! Pero en la realidad esto no es tan evidente. A
veces nos hacemos discipulos de tal espiritualidad, de tal cura, de tal persona, de tal figura o de tal santo incluso. Aqui se
trata de la referencia al Unico fundamento, a Jesus: discipulos del Sefior. Y si hablamos de brindar una formacion para ser
discipulos del Sefior, se plantea una necesidad esencial: la necesaria renovacién de la relacién interpersonal con El; es
decir, al otro hay que referirlo siempre de nuevo al Sefior.

Otra vez citamos la palabra del Papa: en Deus Caritas Est, al comienzo de su enciclica, afirma: «“Dios es amor, y

In

quien permanece en el amor permanece en Dios y Dios en él” (1Jn 4,16). Estas palabras de la primera carta de Juan

expresan con claridad meridiana el corazon de la fe cristiana: la imagen cristiana de Dios y también la consiguiente
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imagen del hombre y de su camino. Ademas, en este mismo versiculo, Juan nos ofrece, por asi decir, una formulacion
sintética de la existencia cristiana: “Nosotros hemos conocido el amor que Dios nos tiene y hemos creido en él”» (DCE, 1).

Entonces, aqui estaria la raiz de la existencia cristiana. “Nosotros”, équiénes somos? Nosotros somos los que
“hemos conocido el amor que Dios nos tiene y hemos creido en él” (1Jn 4, 16).

«Hemos creido en el amor de Dios: asi puede expresar el cristiano la opcion fundamental de su vida». He
decidido creer en el amor que he descubierto, que he experimentado en mi vida. Ven cémo el lenguaje vuelve a ser el de
la Dei Verbum, vuelve a ser ese lenguaje comprometido.

«No se comienza a ser cristiano por una decisidn ética o una gran idea, sino por el encuentro con un
acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo horizonte a la vida y, con ello, una orientacion decisiva... Y puesto que
es Dios quien nos ha amado primero, ahora el amor ya no es sélo un “mandamiento”, sino la respuesta al don del amor
con el cual viene a nuestro encuentro» (DCE, 1).

«Esto es justamente —dice Aparecida— lo que, con presentaciones diferentes, nos han conservado todos los
evangelios como el inicio del cristianismo: un encuentro de fe con la persona de Jesus (cf. Jn 1, 35-39)» (DA, 243).

Presentando los diversos lugares del encuentro con Jesucristo, y después de hablar de la lectio divina— los
obispos dicen en el n.249: «Esta lectura orante, bien practicada, conduce al encuentro con Jesus-Maestro, al
conocimiento del misterio de Jesus-Mesias, a la comunidn con Jesus-Hijo de Dios, y al testimonio de Jesus-Sefior del
universo. Con sus cuatro momentos (lectura, meditacidn, oracion, contemplacidn) —aqui ha simplificado el itinerario de la
lectio—, la lectura orante favorece el encuentro personal con Jesucristo al modo de tantos personajes del evangelio» (DA,
249).

Es interesante recordarlo: si uno relee los evangelios con esta clave, se da cuenta que esa salvacién se produce
mediante el encuentro, en el encuentro con Jesucristo. «Nicodemo y su ansia de vida eterna (cf. Jn 3,1-21), la Samaritana
y su anhelo de culto verdadero (cf. Jn 4,1-42), el ciego de nacimiento y su deseo de luz interior (cf. Jn 9), Zaqueo y sus
ganas de ser diferente (cf. Lc 19,1-10)... Todos ellos, gracias a este encuentro, fueron iluminados y recreados porque se
abrieron a la experiencia de la misericordia del Padre que se ofrece por su Palabra de verdad y de vida. No abrieron su
corazon a algo del Mesias, sino al mismo Mesias, camino de crecimiento en la “madurez conforme a su plenitud” (Ef
4,13), proceso de discipulado, de comunién con los hermanos y de compromiso con la sociedad» (DA, 249).

1.6. Siempre discipulos del Sefior

El apodstol sigue siendo siempre un discipulo. Es decir, no se trata de primero ser discipulo y después ser
misionero o apdstol. El apdstol sigue siendo discipulo del Sefior toda la vida. La Iglesia es maestra, pero sélo en la medida
en que es discipula. Y nosotros, igual.

Hay un texto del Apocalipsis que siempre me llama la atencién. Apocalipsis 7,17 trae una imagen que a veces la
pasamos por alto muy alegremente. Leemos desde el v.13. «Uno de los ancianos tomé la palabra y me pregunté: “éEstos
son los que estdn vestidos de blanco? ¢ Quiénes son? ¢De dénde han venido?”. Y yo le respondi: “Tu eres quien lo sabes,
Sefior”. Y él me dijo: “Estos son los que vienen de la gran persecucion; los que han lavado y blanqueado sus tunicas en la
sangre del Cordero. Por eso estan ante el trono de Dios y le rinden culto dia y noche en su Templo. Y el que estd sentado
en el trono habitard con ellos: ya nunca tendran hambre ni sed, ni calor ni caerd sobre ellos el calor agobiante del sol.
Porque el Cordero que esta en medio del trono los pastoreard y los conducira a fuentes de aguas vivas. Y Dios enjugara las
lagrimas de sus ojos”» (Ap 7, 13-17).

La expresion fuerte es esta: “El Cordero sera su Pastor” ¢ Como puede ser? ées pastor o es cordero? Los corderos
son pastoreados, ¢no? Las dos imagenes chocan en la cabeza cuando uno lee este texto.

“El Cordero sera su Pastor”. Una vez, el p. Arsenio Barrionuevo hizo una reflexion preciosa sobre este texto en un
encuentro de formadores. “Andabamos como ovejas sin pastor...” y el Hijo de Dios quiso ser nuestro pastor: guiarnos,
alimentarnos, protegernos, abrevarnos, defendernos, curarnos, ensefiarnos el camino del regreso al Padre. El Hijo de Dios
quiso ser nuestro pastor, y por eso se hizo cordero. Se hizo cordero: cordero perdido y encontrado, cordero buscado y
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encontrado; cordero deambulando y balando en el monte de los olivos mientras era perseguido, cordero conducido
mudo al matadero sin resistir; cordero entregado, herido, traspasado, la imagen de Juan. Es interesante: porque quiere
ser pastor, se hace cordero. Sabe ser pastor porque revive en cada paso, sus pasos de cordero. Se hizo en todo semejante
a los hombres, se hizo uno de nosotros. Sabe ser pastor, porque aunque era hijo, aprendié sufriendo a obedecer (Hb 5,
10).

éQué clase de pastor serd aquel que no ha hecho nunca la experiencia de cordero o el que se ha olvidado de sus
origenes de cordero? Solo el que es verdadero Cordero sabe ser Buen Pastor; la invitacion de Flp 2,5: «Tengan entre
ustedes los mismos sentimientos que Cristo Jesus. El, que era de condicién divina, se anonadd a si mismo tomando la
condicidn de esclavo y asi pasando como uno de tantos, como uno cualquiera». Sélo siendo verdadero Cordero, sabe ser
buen Pastor.

Los afos de seminario no se deberian centrar tanto entonces en el oficio de pastor de mafana, cuanto mas en la
experiencia de cordero de hoy. Jesus tuvo treinta afios de cordero —“como uno de tantos (Flp 2,7)— para unos cuantos
afiitos de pastor: en medio de los hombres, solidario con sus alegrias, con sus esperanzas, con sus angustias y con sus
tristezas. Entonces, habria que fomentar la experiencia gozosa de formar parte del rebafio, el rebafio del Unico pastor.

A mi me llama la atencién como nos cuesta a los curas seguir siendo del rebafio. A veces en las reuniones,
asambleas, nos cuesta trabajar de igual a igual en los grupos con las demas personas, nos juntamos a tomar mate en un
rincén con otros curas, nos cuesta mezclarnos con el resto del pueblo fiel. Estamos como “deformados”
profesionalmente, por estar siempre en funcién de pastores y no primero de corderos, de condiscipulos.

Contemplando diariamente al “Buen Pastor que dio su vida por las ovejas”, aprenderemos a ser pastores como
El, contemplando diariamente al Buen Pastor que no abandona su condicién de Cordero, ni se olvida de su experiencia de
cordero. Asi entonces los candidatos al ministerio seran «pastores segiin mi corazén» —como dice Jr 3,15— esos pastores
que el buen Dios quiere mandarle a su pueblo. Y ese buen pastor lograra prolongar y contagiar una experiencia salvifica,
es decir, eso que hemos visto y oido, eso que han palpado nuestras manos, eso es lo que queremos darles a conocer.

I.7. Formacion para ser con-discipulos

La PdD sefiala el objeto primario de la formacién: cultivar la actitud dialogal, para vivir la comunién.

Cuando hablamos de la Palabra de Dios como marco de la formacion general de los futuros pastores, tendriamos
que retomar lo que hemos dicho aqui sobre esa Palabra de Dios y lo que deciamos a propdsito de la Dei Verbum. Se suele
decir, después de Marshal McLuhan, que “el medio ya es mensaje”, y esto se aplica también a la Revelacion. Por tanto, en
la formacion del seminario tendriamos que atesorar la Palabra de Dios como objeto central en la formacion; pero no sélo
los contenidos revelados, sino esa forma elegida por Dios para revelarse. Es decir, deberia ser central para nosotros
cultivar la actitud dialogal para vivir en la comunion.

Los futuros destinatarios de mi labor pastoral son, antes que nada, condiscipulos mios, condiscipulos del Unico
Maestro, oyentes de la Palabra igual que yo. Entonces, cuando hablamos de la formacién para el discipulado, hablamos
de formar condiscipulos; y no sélo con los otros seminaristas sino con todos los bautizados. Cultivar la actitud dialogal
para vivir en comunion seria una de las consecuencias directas de este hacer de la Palabra de Dios el objeto primario en la
formacion.

Formar para ser condiscipulos significara también adquirir esa disposicion para compartirlo todo, compartir la fe,
la busqueda vy la respuesta; significara aprender los caminos de la comunicacién que son los caminos de la comunidn.

Tendriamos que pensar en todas las dificultades de comunicacidn que tenemos entre nosotros, los curas. No me
refiero a la que tenemos cuando se corta el teléfono por la tormenta, por supuesto.

Habria que mirar de nuevo a Jesus que empieza anunciando el Reino y al mismo tiempo convocando discipulos,
que son condiscipulos. La suya es una ensefianza personalizada, si; pero en comunidad. Jesus forma la primera
comunidad en torno a El. Podria preguntarse si nuestra comunidad, nuestro seminario, es en realidad una comunidad de
condiscipulos y si nosotros como formadores nos sentimos y nos comportamos como condiscipulos de los seminaristas.
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Soliamos decir que la obediencia cristianamente entendida es siempre obediencia a Dios y que, cuando alguien
manda algo, no sélo obedecen los subalternos, sino también las autoridades al mismo Dios. Bueno, entonces habria que
hablar en términos de discipulado y condiscipulado.

1.8. Comentarios: el presbitero, la Palabra y la Eucaristia

Sacerdote: Ayer deciamos en el grupo que los equilibrios en la formacion son siempre dificiles. Hablabamos de la

n

Palabra como el objeto prioritario de la formacidn. Pero nosotros formamos a “los hombres de la Eucaristia”. Entonces
pensabamos en el equilibrio que tendria que haber entre la Palabra y la Eucaristia. Obviamente te estds centrando en la
Palabra porque es el tema; pero yo replanteo: ¢la Palabra es el objeto prioritario de la formacién sacerdotal?

P. Blunda: Ese pretende ser efectivamente el eje de nuestras reflexiones. Yo también creo que a nosotros nos falta
todavia equilibrar estas dos cosas. Por eso, es sintomatico que el Papa después de haber convocado el sinodo sobre la
Eucaristia, haya visto necesario convocar uno sobre la Palabra.

A ese proposito, yo decia que DV, 21 en teoria funciona bien, pero, é¢en la prdctica...? No sé si nosotros respiramos
con estos dos pulmones que son la veneracidn de la Sagrada Escritura y la veneracién de la Eucaristia. En su articulo, S.
Pié-Ninot asume la categoria de sacramento para hablar de ambas realidades; también su reciente Eclesiologia habla de la
Iglesia en clave sacramental. Creo que es fiel a la intuicion del Vaticano Il de recuperar la categoria sacramento para la
Iglesia y también para la Palabra. El sacramento es siempre palabra y gesto. Y con esa clave hay que entrar también en la
Eucaristia.

Seria interesante lograr una formacién que equilibrara mas las cosas, sin miedo de perder nuestra catolicidad por
recuperar el papel de la Palabra en nuestra vida. A veces tenemos miedo de “protestantizarnos”; pero la Palabra de Dios
no es patrimonio de los protestantes, es también patrimonio catdlico. Es verdad que a veces hemos funcionado por
reaccion: a la insistencia en la Palabra y la predicacién de unos, hemos opuesto los ritos y los sacramentos; pero
tendriamos que dejarnos guiar por la intuicion de DV, 2 que habla de “palabras y gestos intrinsecamente ligados”.

Ademas, estariamos siguiendo fidelisimos a Trento al seguir esta direccidn: yo no se si ha habido un Concilio que
haya insistido mds en la necesidad de conocer la Palabra de Dios, en la ensefianza de la Palabra, en la obligacién de los
Obispos de fundar catedras para la ensefianza de la Palabra de Dios. Yo no sé si nosotros hemos recibido toda la
ensefanza que el Concilio de Trento ha querido difundir o nos hemos contentado sélo con una parte...

Sacerdote: Yo comparto con vos que se trata de integrar estas dos cosas. Ademas hay que recordar que la
celebracidn eucaristica es también el lugar privilegiado de encuentro con la Palabra y que la Eucaristia es la Palabra hecha
carne. Entonces el verdadero contacto con la Palabra nos tiene que llevar cada vez mas a la Eucaristia. Cuando uno mas se
familiariza con la Palabra en la Sagrada Escritura, y la vive, no solamente como una lectura especulativa, sino como un
verdadero encuentro con Jesus, Palabra eterna de Dios, ese encuentro verdadero no se puede oponer nunca a ese otro
encuentro con Cristo en la Eucaristia. Se retroalimentan el uno al otro.

P. Blunda: ademas hay que recordar las posibilidades de encuentro y de comunidn que abre la Palabra de Dios para
mucha gente que no puede acercarse a la comunidn sacramental, por diferentes motivos. No se si ustedes tienen la
misma experiencia.

Recuerdo qué fuerte que era la experiencia de la catequesis familiar en una parroquia donde estuve varios afos, y
como muchisimas de las parejas que entraban en la catequesis, redescubrian la fe en su vida en el encuentro con
Jesucristo. No podian casarse, y por lo tanto no podian volver a la vida sacramental plena; sin embargo vivian
hondamente su encuentro con la Palabra y vivian, en todo lo que podian, su esfuerzo por conformar sus vidas a la Palabra
de Dios. Y era eso lo que sostenia la vida de muchos de estos matrimonios y de estas familias. Y educaban a sus hijos con
toda esta hondura.

Para mi ha sido muy importante descubrir lo que significaba la Palabra de Dios para mucha de esta gente, que tenia
la conciencia clara de que no podian acercarse a la comunidn sacramental, pero también la conciencia de que eso no los
excomulgaba, en el sentido de que no los excluia de la obra que Dios realizaba en sus corazones y de lo que la Palabra de
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Dios les decia cada dia. Viviendo con dolor su imposibilidad de acercarse a la comunion, pero con la alegria de saber que
el Sefior no los ha abandonado.

Mons. Giaquinta: Hace unos dias se cumplieron 50 afios del anuncio del Concilio, el 25 de enero de 1959. No sé si
alguno de ustedes recuerda ese dia. Para nosotros fue una especie de “fogonazo” del cielo.

Recuerdo que hubo muchos presbiteros presentes entre los peritos, teélogos muchisimos. Sin ellos no se habria
hecho el Concilio. Pero el Concilio intentaba hablar sobre el clero y, uno tras otro, el Concilio iba bochando los esquemas;
como que no hubiese nada mas que decirle al clero, al presbiterio. Tanto, que el Ultimo observador en entrar al Concilio
fue un pdrroco (Creo que entré una mujer antes que un parroco) y el documento sobre los presbiteros fue de los ultimos
en ser discutidos en el aula. En la practica, el ultimo; porque después Gaudium et spes vino a cerrar simbdlicamente el
Concilio, pero de hecho el ultimo que se discutié fue Presbyterorum ordinis.

Y por cierto que Presbyterorum ordinis subraya la Eucaristia. Pero en mi ambiente y en el Seminario —yo no sabria
decir si también en el clero— fue muy luminosa la afirmacién del Concilio que dice: Presbyteri primum officium habent
Evangelium Dei omnibus evangelizandi “Los presbiteros, [como colaboradores que son de los Obispos,] tienen como
primer oficio anunciar el Evangelio a todos”. Lo toma de Pablo, en la carta a los Romanos. Para nada niega la Eucaristia.

Es cierto que en gran medida la teologia del presbiterado se centrd durante siglos en la Eucaristia. Pero olvidando
que la Eucaristia no es sélo confeccionar el Cuerpo de Cristo para guardarlo en el Sagrario, sino que es también anunciarlo
a Cristo, y anunciandolo lo comemos. Es decir, no hay contradiccion entre un enfoque y el otro. Es bien catdlico: Evangelio
y Eucaristia.

Ahora bien, yo pensé que bastaban las ideas claras y lo pensé hasta que fui Obispo. Ya de Obispo, descubri la
pedagogia pastoral, y que no bastan las ideas claras. Tal vez a mi me bastd, pero a la comunidad de la Iglesia no le bastan
ideas claras: hace falta un camino. Y yo me pregunto ¢{qué camino hemos hecho en estos cincuenta afios para gustar,
profundizar en eso que trata del Evangelio: Presbyteri primum officium habent Evangelium Dei omnibus evangelizandi? Y
por lo mismo, si bien me parece muy importante que nuestra comunidad eclesial del seminario se prepare para transmitir
el Evangelio, es fundamental también que se prepare para gustar el Evangelio. Y yo creo que aqui se impone a nosotros,
formadores, una responsabilidad, una hermosa tarea: si nuestra comunidad especifica, una comunidad de formacién, es
una comunidad eclesial, l6gicamente somos una comunidad eclesial por la escucha de la Palabra.

IV. Una pedagogia para la formacion de los pastores
La Palabra de Dios sefiala el objetivo primario de la formacion: cultivar la actitud dialogal, para vivir la comunion

Martes 03 de febrero de 2009 — 16.00 - 17.30 hs.

1.9. Palabra, comunidén y misterio

Hemos subrayado esta mafiana el caracter dialégico y amoroso que presenta la Revelacion biblica segun la
descripcién que hace el Concilio. Este repite varias veces que, tanto en la Palabra de Dios como tal (n. 2), como en la
Sagrada Escritura (n. 21), es Dios quien “sale amorosamente al encuentro” del hombre, habla con ellos como amigos,
como el padre que sale amorosamente al encuentro de sus hijos.

En la tradicidn de la Iglesia ésta ha sido una vivencia muy intensa. San Gregorio y san Agustin han aportado
muchas expresiones interesantes al respecto, al hablar de la Biblia como de “la carta que el Padre les envia a sus hijos que
estan lejos”. Una carta no sirve sdlo para informar cdmo estan las cosas en la casa, a los que estan lejos; sino que es el
modo de mantener en contacto a aquellos que se sienten peregrinos y que anhelan llegar a la casa de su padre.

Ustedes tienen ademas dos textos tomados de la Liturgia de las Horas: uno del dia de santa Modnica y otro de la
memoria de san Efrén. El primero esta tomado de las Confesiones de san Agustin, y relata su ultimo didlogo con Monica,
su madre, en el que compartiendo estas cosas de Dios, sus corazones se elevan al Absoluto (LH IV, Memoria de Sta.
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Monica). El texto hace referencia al lenguaje de la amistad y del amor que caracteriza el dinamismo de la Revelacion. El
segundo esta tomado del comentario de san Efrén al Diatésaron y nos presenta la Palabra de Dios como fuente
inagotable de vida (LH III, ).

Hemos dicho que las funciones diversas de la palabra humana son asumidas y llevadas a su mejor expresién en la
Revelacion: salvando la individualidad irrepetible de cada persona, esta palabra, es asumida y empleada por Dios como el
instrumento de la comunicacién. Pero es en el lenguaje de la amistad, en el lenguaje del amor, donde dicha palabra
humana manifiesta su mayor valor y alcanza su expresion mas plena. La palabra estd hecha para comunicar amor y vida.
Por eso, adquiere su mayor dignidad precisamente cuando es empleada en el leguaje de la amistad, del amor.

A través de una comunicacién siempre mas libre y encaminada a una comunidn mas profunda (no sélo dirigida a
la transferencia de datos o ideas), los amigos o los esposos se hablan y se encuentran en el misterio de esta palabra. Una
palabra que los comunica, uniéndolos cada vez mas. El que ama no teme ni tiene pereza de realizar el esfuerzo constante
de comunicarse al otro, de liberar el secreto de su propio ser y de ofrecerlo a la libre acogida del otro. Y todo esto, a pesar
de la dificultad, del dolor y el riesgo que implica toda comunicacion verdadera.

Muchas veces probamos la dolorosa experiencia de la incomunicacion o de lo defectuoso de este medio que es la
palabra, que a veces no logra decir lo que querriamos decir y nos hace sentir el dolor de la incomprensién o de la
comprensién parcial, aun cuando anhelamos esa comunidn plena. A veces, cuanto mas hablo, menos me entiendo con
algunos. Este es el drama de la comunicacién y el riesgo de la palabra. Sin embargo, cuando uno ama, busca esa
comunicacion, la expresion de la propia interioridad y la comunicacién con el otro.

Lo que importa en primer lugar es la presencia mutua de uno frente al otro. La presencia es la clave de este tema
de la comunicacién. Cuando hablamos de encuentro, hablamos en primer lugar de presencia. En un segundo lugar,
hablamos de intercambio, de coloquio o de didlogo. Pero en eso, entendemos cémo la precision —propia del lenguaje
cientifico, técnica— pasa en realidad a un segundo plano, y lo que mas interesa es esa especie de hospitalidad existencial:
el recibir al otro y ofrecer al otro la acogida del propio carifio, de la propia caridad, solidaridad. Cada uno reconoce al otro
y recibe de él el mismo reconocimiento, como decia Juan Pablo Il (RH, 11).

San Agustin experimentando esta misma amistad y el gozo que la amistad proporciona, decia: «Dos cosas son
necesarias en este mundo: la vida y la amistad. Dios ha creado al hombre para que exista y viva. En esto consiste la vida, y
para que el hombre no esté sélo, la amistad constituye una exigencia de esa misma vida».

Ese “nosotros” que resulta de la comunicacion es lo que parece subrayarse en ese fragmento de las Confesiones
en el que san Agustin habla del Ultimo encuentro con Ménica, su madre, en una experiencia especialmente intensa del
amor que lo une a quien le ha comunicado no sdlo la vida, sino también la fe, pariéndolo, tal vez, con mas dolor a la vida
cristiana que a la vida bioldgica. En ese didlogo (primer parrafo), se encuentra ese intercambio de corazén a corazén, de la
madre y de su hijo. Van superdandose mutuamente hasta proyectarse a Dios, en una especie de anticipo de esta comunién
con el Dios absoluto, de esta plenitud definitiva.

El otro texto de san Efrén viene también a ilustrarnos, a ayudarnos a entender mejor esta cuestion de la plenitud
y la riqueza de la Palabra de Dios. Esa Palabra sume el lenguaje humano limitado, sin embargo, encierra en si un misterio
inagotable que sacia nuestra sed cada vez que recurrimos a ella, pero que no se agota en lo que entonces podemos beber
en esa fuente.
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1.10. El camino de la encarnaciéon

«En consecuencia, por esta revelacién, Dios invisible habla a los hombres como amigos, movido por su gran amor
y mora con ellos, para invitarlos a la comunicacidn consigo y recibirlos en su compaiia» (DV 2). Este lenguaje de la Dei
Verbum nos sorprende con el estilo interpersonal que ha adoptado, en el que se subraya la iniciativa divina. Se insiste
igualmente en el modo elegido por Dios para revelarse a los hombres y en la condescendencia increible que manifiesta al
hacerlo. Y subraya también la meta, el propdsito de esta comunicacién: la comunion de las personas, la posibilidad real de
introducirnos en la comunidn divina.

Es Jesucristo, la humanidad santisima de Jesus de Nazareth, su humanidad concreta e histodrica, la que constituye
para nosotros la puerta de acceso al corazén de Dios y a la vida intratrinitaria (DV, 3). Ese hombre Unico, Jesus de
Nazareth, es el sacramento —signo e instrumento— de la salvacion, la puerta de entrada a la comunién con Dios, a la
comunién de Dios. Por eso, El es la Palabra de Dios por antonomasia y todas las demds palabras lo son por analogia.

El texto de DV, 2 continuaba diciendo: «Este plan de la revelacidn se realiza con hechos y palabras
intrinsecamente conexos entre si, de forma que las obras realizadas por Dios en la historia de la salvacién manifiestan y
confirman la doctrina y los hechos significados por las palabras, y las palabras, por su parte, proclaman las obras y
esclarecen el misterio contenido en ellas».

Esta es la forma concreta decidida por Dios para llevar a cabo su designio de Salvacién. Ese misterio de la
Salvacién se podia haber llevado a cabo de muchas maneras. Dios era soberanamente libre para elegir el modo y la
manera que él quisiera. Pero eligiéd concretamente uno, y es el camino de la encarnacion: «Este es el plan que habia
proyectado realizar por Cristo» (Cf. Ef 1,9-10), el plan concreto en el que se concreta, se realiza, el misterio, el designio
divino. Pero una vez que Dios ha decidido seguir ese camino, éste se convierte en el camino normativo. No se puede
llegar a El sino a través del mismo camino por el cual El quiso llegar a nosotros (Jn 14,6; RH, 8).

Esto constituye para nosotros una ley en la historia de la salvacién: la ley de la encarnacion. La Palabra de Dios ha
llegado a nosotros asi: en la historia y a través de la historia. Concretamente asi, y ésa es la Unica manera de acogerla, de
recibirla: en esa historia que se realiza y se teje con palabras y gestos.

1.11. La sacramentalidad de la historia

Y aqui hay otra novedad interesante en la doctrina del Concilio sobre la Revelacion divina, que busca sacarnos de
un posible equivoco. Antes podiamos pensar, que Dios salva al hombre a través de acciones y se revela al hombre a través
de palabras. Pero no es asi: «Dios salvando se revela y revelando salva» (San Bernardo).

La Revelacidn tiene lugar a través de acontecimientos y palabras, porque es también la forma de comunicarnos
entre los seres humanos: gestos y palabras. Y a veces un gesto dice mucho mas que muchas palabras.

Esto nos lleva, casi sin quererlo, al plano de la sacramentalidad. También los sacramentos son siempre signos y
palabras a la vez. Son acciones elocuentes, gestos decidores, y a la vez son palabras eficaces, que hacen lo que dicen. Es
interesante poder combinar ambas dimensiones, porque forman parte de este dominio de la comunicacién humana
asumido por Dios para llegar a nosotros.

Esta mafiana haciamos una timida entrada en este tema de la sacramentalidad cuando habldbamos de la relacién
entre la Palabra y la Eucaristia. Esta sacramentalidad se aprecia, sobre todo, cuando entendemos por Eucaristia, no sélo la
presencia eucaristica encerrada en el sagrario —de un modo reduccionista—, sino la celebracién —y toda la celebracion—en
la que estdn intrinsecamente unidos y son inseparables palabra y gesto. Esta sacramentalidad caracteriza no sélo las
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especies sacramentales, sino la Palabra proclamada y actualizada, hecha evento salvifico, acontecimiento salvifico, en la
eucaristia de un modo tan eficaz, tan potente, que transforma incluso el pan y el vino en el Cuerpo y la Sangre del Sefior,
en su presencia real y sacramental. Alli es donde se produce en un grado maximo esta unién de palabra y gesto, pero de
manera analoga tiene lugar también en las otras instancias de la vida de la Iglesia.

1.12. La clave de la alianza

«La verdad intima acerca de Dios y acerca de la salvacién humana se nos manifiesta por la revelacion en Cristo,
que es a un tiempo mediador y plenitud de toda la revelacién» (DV, 2). La doctrina de la Dei Verbum tiene un marcado
esquema trinitario, pero también una clave cristoldgica: la Palabra de Dios, la Revelacién suprema, plena es Jesucristo. El
es, al mismo tiempo, mediador de la Revelacién plena y plenitud de esa Revelacién. El es la Palabra de Dios, no sélo en
cuanto que nos comunica cosas de parte de Dios sino que El es la comunicacidn, la autodonacién de Dios al hombre, el
acontecimiento, “el evento de la plena e irreversible autodonacion de Dios al hombre” (K. Rahner).

Si hay “plenitud” es porque hay historia. “Historia” dice progreso, dice camino, dice proceso, dice pasos, dice
precariedad, dice provisionalidad, dice imperfeccion: eso es la historia. Aceptar la via de la encarnacion es aceptar
también esos pasos a través de los cuales tiene lugar esa Revelacion y esa Salvacién.

El Dios biblico, entonces, es un Dios que se revela actuando, haciéndose presente, metiéndose en la historia. Los
lineamenta del Sinodo hablan de esta especia de prevencidn que tiene el hombre moderno a todo aquel que intervenga o
se inmiscuya en su propia vida y en el juego de su libertad. Es una especie de desconfianza frente a quien quiera
intervenir en sus asuntos. A veces eso lleva también, en la conciencia contemporanea, a una cierta prevencion frente a la
posible intervencion de la divinidad en un campo que parece exclusivamente nuestro: la historia.

Este Dios nuestro en el que creemos, es un Dios que se mete en nuestros asuntos aunque no le hayamos dado
permiso. Se ha metido y hasta el fondo en nuestros asuntos. Es un Dios que se ha embarrado con nuestra tierra, un Dios
que ha caminado y se ha ensuciado los pies con el polvo de nuestra tierra, con el barro de nuestros caminos. Es un Dios
gue se ha hecho presente. Por eso este racionalismo es inadmisible. Admitir la presencia de Dios en la historia es el paso
previo, la condicion primera para empezar a conversar sobre la revelacion.

El Dios biblico es, entonces, un Dios que se revela actuando, haciéndose presente. Por lo cual, el hombre que se
empefia en ser protagonista en su historia, dirigirla, darle sentido, se encuentra, no con un competidor, sino con un
aliado. Este Dios no viene a hacerle los deberes al hombre, sino a ponerse hombro con hombro con él, en alianza, para
construir juntos una historia nueva.

Ese es el Dios en quien creemos. Un Dios que no hace magia, ni les hace los deberes a sus chicos, ni quiere que
sus hijos se queden siempre nifios. El quiere hijos adultos y, por eso, se pone del lado de ellos sin eximirlos de sus
deberes, asumiendo su responsabilidad dentro una aventura comun que la Biblia denomina “alianza”.

Esa presencia de Dios infunde valor y confianza a esta empresa nuestra. Sabiendo que el Sefior esta metido en
ella, nos damos cuenta de que vale la pena hacer todo el esfuerzo que haga falta, porque Dios mismo garantiza que al
final esta empresa nuestra va a terminar bien. Es que, precisamente porque Dios estd con nosotros, tenemos la capacidad
de construir una historia que lleve a plenitud nuestros deseos. Y en realidad esta historia “ya” adquirid su sentido pleno a
partir del momento en que el mismo Dios decidié asumirla para si. Ese “todavia no” que a nosotros parece pesarnos
tanto, no tiene que hacernos olvidar del “ya” de la presencia del Dios que camina con nosotros. EI N2 276 de Doc. de
Puebla lo desarrollaba de una manera preciosa.
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Aqui hay tres errores que podrian presentarsenos: el secularismo o temporalismo y el maniqueismo, que
desfiguran la relacién de Dios y del hombre, y el esfuerzo de realizar y dar sentido a la historia en alianza con Dios. Uno
excluye a Dios, otro excluye al hombre, pero son dos caras de la misma moneda. En cambio, tanto el judaismo como el
cristianismo sostienen claramente que la Revelacién y la Salvacién sdlo tienen lugar en la historia y a través de esa
historia. «Este plan de la revelacién se realiza con hechos y palabras intrinsecamente conexos entre si» (DV 2).

1.13. Palabras que descubren el sentido de los hechos

Asi hemos vuelto a la frase con la que empezdbamos esta reflexidn: «Dios habla en la Escritura por medio de
hombres y en lenguaje humano» (DV 12). Si esta mafiana nos fijabamos mas en la expresion «en lenguaje humano»,
ahora nos detenemos sobre todo en la que dice «por medio de hombres».

Segun esto, el discurso biblico es un discurso esencialmente histérico. Aqui “histérico” significa que habla de
personas, de relaciones interpersonales, de encuentros, de libertades. La historia es el plano en el que se puede ejercer la
libertad. La historia es el espacio en el que se puede dar el encuentro. La historia es el camino en el que se puede crecer
en comunidn. Las personas viven en una historia y sélo en esa historia pueden descubrir el lamado a la comunidn,
aceptarlo y crecer en ella.

Esa historia no es de por si y simplemente reveladora, sino que es la Palabra de Dios la que ha ido revelando su
sentido. La salida de Abraham de Ur y de Jaran es un hecho dentro de una historia, una de tantas migraciones de pueblos
y de mucha gente que va a buscar otros horizontes. Pero ese hecho solo no era por si mismo revelador, sino porque hubo
una palabra que descubrid su sentido. Ese gesto, ese hecho, se convirtié en ocasidn para descubrir una llamada: la
vocacion de Abraham que desata toda esta historia de salvacion.

Si ha sido posible darle sentido a esta historia, ha sido porque el suceso, el hecho, ha ido precedido,
acompanfado, seguido, de una palabra que lo ha interpretado. Tal como sucede en nuestra vida. Nosotros entendemos
después —a veces mucho después— algunas cosas que suceden en nuestra vida. Sélo después les encontramos un sentido.
No es la historia por si misma, sino la historia acompafiada por esa palabra pronunciada con autoridad, la que puede
revelarnos el amor de Dios.

1.14. La pedagogia de Dios y la pedagogia de la fe

Esta concepcion de la Revelacidn en la historia tiene sus consecuencias, también para nosotros, para el modo
como concebimos nuestra vida y para el modo como concebimos nuestra existencia cristiana.

En primer lugar deberiamos pensar en una formacion o en una teologia mds historica, mas centrada en la
historia de la salvacién, que no significa abandonar todo el aspecto doctrinal y cientifico de una reflexidn teoldgica, pero
si significa llevar a cabo, también en la teologia, una sintesis entre acontecimiento y palabra. La teologia no puede basarse
sélo en palabras, tiene que estar enraizada en esa historia, en esos hechos: vida y pensamiento unidos. Lo mismo sucede
con la comprensién de la fe, que no es simplemente la adhesidn intelectual a un conjunto de verdades tedricas, sino el
obsequio pleno de nuestra vida (cf. DV, 5). Esto lo subrayan los lineamenta del Sinodo de una manera particular.

Asi, como la Revelacidn es el entregarse de Dios, la fe que es su respuesta, es una fe obediente en la vida, es un
amén, un compromiso de todo el hombre. Por eso se habla de “la obediencia de la fe”, “la obediencia que es la fe”, por la
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cual el hombre se entrega entero y libre a Dios. Luego, si Dios actua en la historia y se revela a través de ella, la respuesta
de la fe también se da y se verifica en una historia concreta. Por eso también ella puede crecer o decrecer.

Hace falta la experiencia de la fe —de esta fe vivida, hecha historia— para poder comprender cada vez mas
profundamente la Revelacion y la Palabra Inspirada. No hay una auténtica lectio divina cuando no hay experiencia de fe
gue acompaiie, que sostenga, que avale esa busqueda que la lectio supone. No puede haber tedlogos si primero no son
creyentes. Uno puede ensefiar matematicas estudiando simplemente en un libro, pero la teologia se hace partir de la
experiencia de la fe en primer lugar.

De hecho, uno de los factores del desarrollo de la comprension de la Palabra de Dios y uno de los factores que
hacen crecer la misma tradicidon apostdlica en la Iglesia, es la experiencia de fe del mismo pueblo de Dios: «La
comprensidn de la Palabra y de la Revelacion crece a partir de la intima inteligencia de las cosas espirituales que se
experimenta (ex intima spiritualium rerum quam experiuntur intelligentia)».

Ecclesiam suam nos ponia en esa misma direccién y también el evangelio de Juan cuando dice: «Todo aquel que
esta dispuesto a hacer su voluntad, conocera si esta doctrina viene de Dios o si Yo hablo por mi mismo» (Jn 7,17). Hay una
estrecha relacién entre el deseo de conocer la verdad y la disposicion concreta para hacer la voluntad del Padre. La Iglesia
es la comunidad de aquellos que escuchan la Palabra de Dios para ponerla en practica, pero intentan ponerla en practica
para conocerla y comprenderla mejor.

Esto nos lleva también a comprender que no sélo hay una Palabra de Dios en la Escritura, en la Biblia; también
hay una Palabra de Dios en la historia y la vida presente. Siempre nos movemos en el plano de la analogia cuando
hablamos de la “Palabra de Dios”. Pero con toda verdad decimos que Dios sigue hablando en medio de la existencia de
cada unoy a través de los grandes acontecimientos contemporaneos. El Concilio nos ha ensefiado a descifrar, auscultar,
discernir, e interpretar esos signos de los tiempos. Nos llevaria demasiado lejos meternos en estos nimeros 4, 11y 44 de
Gaudium et Spes y rastrear su fundamento biblico —sobre todo en Lc 12 y Mt 16— para ver qué es eso de los signos de los
tiempos tal como se los entiende desde el punto de vista biblico y cémo eso nos ayuda a comprender mejor lo que dice el
Concilio.

La historia encierra una palabra de Dios para nosotros hoy. Una palabra que hay que discernir. El mensaje de
Dios en la historia presente se descifra con la clave que nos da la Sagrada Escritura. Discernir esa Palabra es posible
gracias a la Palabra de Dios escrita, leida en el contexto adecuado que es la comunidad cristiana, y gracias a aquellos
miembros de esa comunidad organica que nos guian en la comprension de esta Palabra, es decir, los pastores y el
magisterio.

Trabajo por grupos:

(1) En primer lugar, segun esto que venimos conversando ¢ habria entonces una pedagogia especifica en el
camino formativo de los futuros pastores? Esto que nos dice la Iglesia en el Magisterio respecto de la Revelacion,
respecto de la Palabra de Dios, respecto de la Biblia, ¢tiene para nosotros consecuencias concretas en el plano de una
pedagogia para aplicar en el campo formativo?

Por ejemplo, esta dimensidn personal, interpersonal y personalizante de la Revelacion —que te devuelve a la
responsabilidad y a la libertad— deberia orientar la pedagogia de la formacion de los discipulos-misioneros, en este caso
de los curas, los pastores. ¢En que medida realmente se concreta asi?
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(2) En segundo lugar, para ir mas a la base, el discernimiento y la opcién vocacional deberian ser frutos,
entonces, de una escucha sana vy sincera de la Palabra del Sefior y de un didlogo personal con el Sefior que llama. Tiene
que haber algiin momento, una instancia de profundo encuentro para volver al término inicial con el Sefior que llama. El
discernimiento tiene que darse en el ambito de la oracidn en alguna instancia del proceso vocacional. O es una opcién
vocacional amorosa, derivada de la lectio, meditatio, oratio, consolatio, discretio, deliberatio (los pasos de una verdadera,
sabrosa y fructuosa lectura de la Palabra) o termina siendo una opcidon moralizante y voluntarista que esta condenada a
quebrarse en algiin momento.

El Cardenal Martini es quien lo recuerda, en un librito dedicado a los jovenes, llamado La alegria del Evangelio:
«S0lo de esta consolatio —técnicamente hablando, dentro de los procesos de la lectio — brotan las opciones valientes de
pobreza, castidad, obediencia, fidelidad, perddn, porque es el lugar y la atmdsfera propia de las grandes opciones
interiores. Lo que no viene de este don del Espiritu dura poco y facilmente es fruto de un moralismo que nos imponemos
a nosotros mismos».

(3) Dentro de este escuchar la Palabra de Dios es de donde deberian brotar nuestras opciones, fundamentales,
vocacionales. Hacen falta guias que nos entusiasmen, no formando discipulos suyos, sino ensefiando a distinguir la voz del
Unico Sefior.

V. LaPdD en elitinerario formativo de los discipulos
Miércoles a la mafiana — 8.30-10.00 hs.

El cap. 6 del documento de Aparecida es especialmente relevante para lo que nos toca reflexionar en esta semana: E/
itinerario formativo de los discipulos misioneros: «La vocacién y el compromiso de ser hoy discipulos y misioneros de
Jesucristo en América Latina y El Caribe, requieren una clara y decidida opcidn por la formacion de los miembros de
nuestras comunidades, en bien de todos los bautizados, cualquiera sea la funcion que desarrollen en la Iglesia. Miramos a
Jesus, el Maestro que formd personalmente a sus apostoles y discipulos. Cristo nos da el método: “Vengan y vean” (Jn
1,39), “Yo soy el Camino, la Verdad vy la Vida” (Jn 14,6). Con El podemos desarrollar las potencialidades que estan en las
personas y formar discipulos misioneros. Con perseverante paciencia y sabiduria, Jesus invit6 a todos a su seguimiento. A
quienes aceptaron seguirlo, los introdujo en el misterio del Reino de Dios, y, después de su muerte y resurreccion, los
envié a predicar la Buena Nueva con la fuerza de su Espiritu. Su estilo se vuelve emblematico para los formadores y cobra
especial relevancia cuando pensamos en la paciente tarea formativa que la Iglesia debe emprender, en el nuevo contexto
sociocultural de América latina» (DA n. 276).

Uno podria decir que esto se refiere a la formacidon de los bautizados, de los laicos. Pero nosotros, équé hacemos
en el seminario? ¢ Ahi ya tenemos hombres maduros, cristianos perfectos, y entonces sélo nos queda entrenarlos para
“decir Misa”? A veces, da la impresion de que consideramos las cosas fueran de esta manera. Mientras que, en realidad,
todos estamos en camino, incluidos nosotros los formadores.

El itinerario formativo que propone el DA, es aplicable con sus adaptaciones a todos, incluidos los seminaristas. Es
interesante entonces que tengamos criterios comunes de formacién. Esta es una de las raices de algunos de los problemas
que tenemos en la Iglesia. Es una de las razones por las que no terminamos de aterrizar en una pastoral organica, en una
mayor participacion. La dificultad que tenemos en el funcionamiento e incluso en la creacidn de nuestros consejos
pastorales se debe, entre otras cosas, a esta diferencia abismal entre la experiencia y la formacidn de unos y de otros:
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tenemos una heterogeneidad enorme entre los curas, laicos, religiosos. jQué interesante seria que pudiera haber criterios
comunes de formacion para todos los miembros del pueblo de Dios!

Desde hace afos, en los sondeos iniciales que se hicieron para la realizacién de la V Conferencia, salia como
primero en importancia el tema de la formacién. Cuando yo era chico, cuando habldbamos de “formacién” en la Accién
Catodlica, nos referiamos a algo muy especifico, a una formacidn apostélica casi exquisita. Aqui hablamos de la formacién
cristiana en sus niveles mds bdsicos, que son en realidad los mas importantes, porque esas exquisiteces no eximen de las
cosas mas basicas.

1.15. En el contexto de la nueva evangelizacion

Esta mafiana, habldbamos de la relacién entre Palabra y Eucaristia. Me parece interesante pensar por qué la Iglesia
hoy estd insistiendo en el tema de la Palabra, y qué estd pasando, para que se hable menos en este momento —y también
en esta semana—, de la Eucaristia. Les doy mi impresion.

En una sociedad cristiana, en un régimen de cristiandad, la pastoral es una “pastoral de conservacion” de lo que ya
hay, una pastoral que insiste mucho en los Sacramentos, y que estd muy centrada en la Eucaristia. Se trata de esforzarse
por “atender” a los cristianos que estan “dentro”, por celebrar y hacer madurar —en el mejor de los casos— la fe de los
cristianos ya comprometidos en la Iglesia: bautizados, convencidos, formados, educados desde chicos en la fe cristiana,
en un ambiente catélico. En ese escenario, los ritos tienen mucho significado, porque son parte del lenguaje comun.

Pero poco a poco nos vamos convenciendo de un hecho: ya no estamos en un régimen de cristiandad. Mas bien
vivimos en una sociedad plural o pluralista; una sociedad que en algunos casos pretende ser “post-cristiana”: “el
cristianismo ha dado mucho a la sociedad, al mundo, a la cultura; ya ha dado mucho. Entonces: «iMuchas gracias por los
servicios prestados! jHasta luego!»”. Y asi nos jubilaron al cristianismo.

En una sociedad asi, no nos podemos contentar con una pastoral de conservacién. Ya desde hace afios se viene
hablando de una necesidad de volver a la “misidon”, entendida segun las distinciones que hacia Juan Pablo II, en
Redemptoris Missio. Entre la pastoral ordinaria y la misidon ad gentes, se ubica esto que se llamara la nueva
evangelizacion, pero que es también verdadera mision. Y de ahi la insistencia, tanto a nivel universal como continental y
nacional, en ponernos “en estado de misién”.

Este nuevo escenario exige, entonces, una atencién primordial al anuncio, porque la pastoral misional esta
centrada en la Palabra. Se trata de anunciar el Evangelio, porque la fe viene por el oido, y porque nadie ama lo que no
conoce. La insistencia del Papa va en esta linea: anunciar el Evangelio, anunciar la buena noticia, y de un modo tal que sea
captada como buena noticia y que responda a las aspiraciones mas profundas del corazén del hombre, propiciar el
encuentro con la persona de Jesucristo. Esto supone que tal encuentro todavia no se ha dado o por lo menos no se ha
dado en la amplitud, en la profundidad o en la riqueza con que deberia darse.

Se trata de anunciar el evangelio, es decir, el nucleo de la fe cristiana —no las exquisiteces de nuestra doctrina sino
su nucleo— propiciando asi el encuentro con Jesucristo y suscitando la fe y la conversién. Asi entendemos porque se
insiste en la Palabra, por qué hoy es tan necesario el anuncio de esa Palabra de Dios. La Palabra que da sentido a la viday
que puede dar significado a los gestos, a los ritos, a las celebraciones, a las conductas que proponemos después.

1.16. Una palabra que lleva al encuentro

Este parece que es el eje en torno al cual gravita el momento actual de la historia de la Iglesia: una Palabra que
llevando al encuentro con Jesucristo, a la fe, a la conversion, conduzca a la entrada efectiva en la Iglesia; que, ain cuando
uno ya esté bautizado, ayude a renovar la opcion cristiana y el propio bautismo.

Hay dos paradigmas biblicos de este proceso. En sus dos obras —en el Evangelio y en los Hechos— san Lucas hace
dos presentaciones distintas de este encuentro con el kerygma. Son dos narraciones de caminos: una es Lc 24 (el camino
de Emaus). Los que estan caminando, los que se estan yendo de Jerusalén, son dos discipulos de Jesus. ambos tienen la
experiencia de la persona de Jesucristo, de su vida y de su pasidn. Jesus se pone al lado de ellos y a lo largo del camino,
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después de preguntar y escuchar, les va descubriendo “todo lo que en la Escritura se referia a El”. Ellos tenian la
experiencia de la persona de Jesucristo pero no tenian la Palabra de Dios —las Escrituras— que se la iluminara. Jesus les va
explicando las Escrituras vy, al final, el camino termina en la Eucaristia.

El otro relato, el de Hch 8 trata otra vez del camino: el didcono Felipe es enviado a un ministro de la reina de
Candace que también va de camino. Y este ministro va leyendo la Biblia, va leyendo la Palabra de Dios. El tiene la Palabra
pero no tiene la experiencia de Jesucristo, no tiene el acontecimiento, no tiene la persona de Cristo que es clave para
entender aquella Palabra. Y le pregunta: “éa quién le esta hablando? ¢a quién se refiere? ¢a si mismo o a otro?”. Felipe se
puso de lado, lo escuchd, le pregunto, etc. Poniéndose al lado y andando a su paso, le anuncia a Jesucristo, le presenta a
la persona de Jesucristo a lo largo del camino. Otra vez este camino termina en la celebracién de un sacramento: “équé
impide que yo sea bautizado?”. Se trata aqui de alguien que no es aun un discipulo, un cristiano. Era prosélito o quizas un
“temeroso de Dios”, un devoto del Sefior, que tenia fe en el Dios de Israel: pero no era todavia un cristiano. Conocia la
Escritura, la Palabra, pero hacia falta que se le anunciara la persona de Jesucristo. Y el término del proceso es el Bautismo.

Entonces tenemos dos cuadros paralelos. En el primero era Jesis mismo quien hacia el camino con los discipulos.
El segundo es uno de los casos en que Lucas nos presenta personajes cristianos importantes que reproducen en su propia
vida la vida y las acciones de JesUs. Asi como presenta la pasion de Esteban calcada de la pasion de Jesus, presenta
también el camino de Felipe junto al ministro de Candace como un calco del camino de Jesus con los discipulos de Emaus.
Y éste es nuestro caso: nosotros estamos mas bien como Felipe acompaiando al ministro de la Reina de Candace,
estamos en una sociedad y en una iglesia que no pueden identificarse sin mas con los discipulos de Emaus. Sélo en parte.

Tendremos que atender a las dos realidades: a la celebracidon de la Eucaristia, fuente y cumbre de toda la vida
cristiana, y al anuncio de la Palabra, primero de los munera del presbitero y primera tarea de la Iglesia. Por eso, cuando
hablamos de la formacidn —insisto— no nos perdamos de entrada en las “exquisiteces” de una formacion “de élite”,
centrémonos ante todo en el anuncio de Jesucristo, y en la facilitacién del encuentro personal con el Sefior, que esta en el
origen de la vida y de la existencia cristiana. Y eso no se puede dejar de hacer en el seminario porque es basico para
nosotros también.

«El itinerario —“camino”— formativo del seguidor de Jesus hunde sus raices en la naturaleza dindmica de la persona
y en la invitacion personal de Jesucristo, que llama a los suyos por su nombre, y estos lo siguen porque conocen su voz. El
Sefior despertaba las aspiraciones profundas de sus discipulos y los atraia a si, llenos de asombro. El seguimiento es fruto
de una fascinacion que responde al deseo de realizacidon humana, al deseo de vida plena. El discipulo es alguien
apasionado por Cristo a quien reconoce como el maestro que lo conduce y acompafia» (DA, 277).

Los términos estan bien cuidados, bien elegidos. Y el documento pasa a hablar de los aspectos diversos del proceso
de formacién de discipulos y misioneros. En el n. 278, destacamos cinco aspectos fundamentales que aparecen de diversa
maneras en cada etapa del camino, pero que se compenetran mutuamente y se alimentan entre si: el encuentro con
Jesucristo, la conversidn, el discipulado, la comunidn y la misidn. El misionero no deja nunca de ser discipulo y la
conversion es una tarea permanente.

A partir del 279, enuncia los criterios generales que deberian orientar la formacion: una formacion integral,
kerygmatica y permanente, una formacion atenta de las diversas dimensiones, una formacidn respetuosa de los procesos,
una formacion que contempla el acompafiamiento de los discipulos, y, finalmente, una formacién en la espiritualidad de
la accién misionera.

Al enunciar estos criterios comienza diciendo: «Mision principal de la formacion es ayudar a los miembros de la
Iglesia a encontrarse siempre con Cristo, y asi reconocer, acoger, interiorizar y desarrollar la experiencia y los valores que
constituyen la propia identidad de misidn cristiana en el mundo. Por eso, la formacion obedece a un proceso integral, es
decir, que comprende varias dimensiones, todas armonizadas entre si en unidad vital» (DA, 279).
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1.17. La Palabra de Dios en las diversas dimensiones de la formacion

«La formacion abarca diversas dimensiones que deberdn ser integradas arménicamente a lo largo de todo el
proceso formativo. Se trata de la dimensién humana comunitaria, espiritual, intelectual y pastoral-misionera» (DA, 280).
Cuatro ambitos respecto de los cinco que solemos distinguir habitualmente. Estas cuatros dimensiones.

Yo queria aportar simplemente algunos acentos que deberia tener esta formacion, para atender a los aspectos que
venimos reflexionando en torno a la Palabra de Dios. Por ejemplo: si hablamos de la formacién intelectual, tendriamos
que preguntarnos écual es el papel de la Palabra de Dios en la formacién intelectual de los candidatos al ministerio? Eso
significaria concretamente preguntarnos équé papel ocupa, por ejemplo, la antropologia biblica como clave de
formacion? écudl es la antropologia que prima en nuestras propuestas formativas, tanto implicita como explicitamente?
Es decir: ¢hablamos de individuos o de personas? éHablamos de colectividad o de comunidad? ¢ Hablamos de una
personalidad aislada o tenemos en cuenta esta concepcion de una personalidad corporativa como es la que esta detras
de la cosmovision biblica? Cuando hablamos de la corporalidad, ¢ manejamos un concepto de una corporalidad pesada,
pecaminosa, peligrosa o de una corporalidad simbdlica, sacramental? Esa cosmovision mas en general, ése refiere, por
ejemplo, a la materia como una materia oscura o como diafana, elocuente, bendita?

¢Cudl es la concepcion que prima a la hora de enmarcar las distintas disciplinas filoséficas y teoldgicas? é Hemos
terminado de aceptar las Sagradas Escrituras como “alma de la teologia”, ¢ Cudles son de hecho los “textos-fuentes”? éA
qué le damos mas crédito a la hora de estructurar los contenidos de las materias en la formacion intelectual? ¢ Brotan
realmente de la Biblia? éella realmente los inspira? é Adoptamos un lenguaje personalista similar al de la Biblia, mas
vivencial, mas comprometido, como el que se maneja en la Escritura, a la hora de la pensar la formacién intelectual y
sobre todo a la hora de estructurar sus contenidos?

Cuando hablamos de la dimensiéon comunitaria, équé papel encuentra la Palabra de Dios en la dimension
comunitaria, por ejemplo, en cuanto a los medios concretos? ¢La lectio divina aparece presente dentro de la propuesta
formativa? ¢En qué etapas, en qué momentos se ensefia, se acompafia, se promueve, se inicia en el contacto con la
Palabra, como lectura orante de la Biblia y como lectura creyente de la vida? La lectio no es el estudio de un texto, es la
lectura orante de la palabra de Dios escrita en la Biblia, es la lectura creyente de la vida, en donde percibimos que hay una
palabra para nosotros que debemos desentraiar.

Esta lectio deberia terminar en una collatio, que es el momento de compartir el fruto de la lectio. Es una expresion
muy concreta y un medio pedagdgico muy eficaz para conseguir ese con-discipulado cristiano del que habldbamos. Si
somos condiscipulos es porque escuchamos juntos la Palabra del mismo Maestro. Esta collatio seria una expresién del
con-discipulado cristiano y un medio interesante para la preparacion, aunque sea remota, para la homilia o las
celebraciones.

¢Qué papel ocupa la Palabra de Dios a la hora de la planificacién pastoral, a la hora del discernimiento
comunitario? ¢Estamos formando en esta dimensidn comunitaria en el seminario? ¢ Nos entrenamos, aprendemos juntos
este camino del discernimiento comunitario con todo lo trabajoso que parece ser? Pensando en la revisién de la vida
apostolica a la que muchos movimientos, asociaciones o grupos estan acostumbrados, étenemos nosotros también esa
habilidad de poder ver nuestra vida, revisar juntos la vida a partir de la Palabra?

Cuando nos preguntamos por la formacion espiritual, ila Palabra de Dios es alimento de la piedad personal y es
escuela de oracidn? érealmente lo es en lo concreto de nuestro seminario? Dice DV, 21 que «La Iglesia ha venerado
siempre las Sagradas Escrituras al igual que el mismo Cuerpo del Sefior». Podriamos preguntarnos de hecho qué lugar
ocupa la Palabra de Dios en la devocidn del pueblo de Dios, no sdlo en las clases —para sacar citas adecuadas, para
preparar temas—sino en la devocion. Asi como hay devocidn al Rosario, a la Eucaristia, a los santos, éla Palabra despierta
devocién, piedad religiosa? ¢ Qué lugar ocupa concretamente el libro de la Palabra, el Leccionario, en nuestras iglesias?
¢Cdémo se lo trata en nuestras liturgias? (procesidén con el Evangelio, acompafiamiento de los cirios para la proclamacion,
colocacion oportuna del libro antes y después de su lectura...). ¢ Hay un sitio de preeminencia en el templo, en la iglesia,
para el libro de la Palabra, asi como se tiene un sitio reservado especialmente para el tabernaculo? Ahi estara la Palabra
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“reservada” en el libro de la Sagrada Escritura. Descendemos a esos particulares, porque de eso tan particular estd hecha
la vida, de estas expresiones de devocidn sensible a las que no hay que tenerles miedo.

La oracion cristiana es participacion en el didlogo que Jesus tiene con su Padre. Si nosotros podemos orar, si
podemos entrar en relacion real con Dios nuestro Padre es gracias a Jesucristo, que nos ha abierto el acceso al corazén
del Padre. Es en el corazén de Jesus donde nos encontramos en lugar adecuado para relacionarnos con Dios. Esa es la
puerta: la humanidad de Jesus. Y a ese Jesus lo podemos encontrar en la Sagrada Escritura. A través de esa “Palabra viva”,
lo conocemos intimamente y podemos descubrirlo presente en la Eucaristia, presente en el hermano que sufre, presente
en la comunidad. Se trata entonces de entrar por la puerta.

La Sagrada Escritura nos da la posibilidad de aprender a orar en la escuela de Jesus, entrando por los senderos que
nos ofrecen los distintos personajes biblicos. En mis tiempos de seminarista habia un libro que se llamaba En la escuela de
los grandes orantes, de Jacques Loew, y era muy iluminador en su intuicidn, porque nos invitaba a entrar en la
experiencia de fe que ha quedado reflejada en esos textos biblicos. Nos ensefiaba a encontrar en sus protagonistas un
“modelo de accidn”, un paradigma creyente. En unos ejercicios espirituales, el cardenal Martini proponia un modo de leer
el Evangelio segun san Juan fijandonos en los distintos personajes e interpretando todo el relato evangélico como una
serie de historias de amistad con Jesus. Estos encuentros con los Evangelios podrian ofrecernos varios senderos de
encuentro con Jesucristo y oportunidades de entrar en la oracién de Jesus. Tendriamos también todo un itinerario para
seguir si nos fijaramos en cdmo oraba Jesus y como se relacionaba con su Padre.

Cuando hablamos de la formacién pastoral, la dimension pastoral de la formacion, ¢ hemos terminado de descubrir
que los imperativos pastorales derivan de los indicativos de la historia de la salvacién? Dicho de otro modo: ¢ estamos
convencidos de que el camino de la Revelacién proporciona un modelo obligatorio para la pastoral? “Han visto lo que
hecho con ustedes, hagan ustedes lo mismo” (Jn 13,15). Es la respuesta de amor al amor que El nos tiene.

El camino de la Revelacién traza el modelo de la pastoral. Y no me estoy refiriendo sélo a la pastoral que los chicos
o los curas van a hacer después, sino también a las formas y métodos que nosotros utilizamos ahora en su formacion. ¢En
esas formas y métodos hay un estilo dialogal, dialdgico, de encuentro interpersonal? ¢ Qué pesa mas la estructura o la
personal en nuestros seminarios? Cuando son muy grandes, équé recursos podemos inventar para que la estructura —tan
necesaria— no nos devore las posibilidades de los encuentros mas personales, o como dice el texto de Aparecida, «el
acompanamiento del discipulo»?

Es verdad que esta Palabra de Dios es muy desestabilizante, desestructuradora, es cuestionadora, no nos deja tranquilos.
En el evangelio del domingo pasado, el Sefior entraba y se ponia a predicar inoportunamente en la sinagoga, y les movia
el piso a todos los que estaban acostumbrados a escuchar que el rabi Fulano dijo tal cosa, el rabi Mengano dijo tal otra.
Hay toda una tradicién pacifica ininterrumpida de los maestros de Israel, y aqui viene éste a ensefiar de una manera
nueva y llena de autoridad. Y por supuesto, saltan los demonios del caso. Esta Palabra nueva de Dios, viene a nuestra
realidad y nos critica.

En algun lugar, el entonces tedlogo Joseph Ratzinger decia que “la Revelacion ha ejercido siempre una critica de la
religiéon”. La Revelacién ha purificado, ha hecho profundizar y ha elevado esta busqueda humana.

Por eso, la pedagogia de Dios deberia inspirar la pedagogia de la fe o la pedagogia pastoral. Habria que hacer como el
Sefior, que aprende el lenguaje del otro, adopta los ritmos del otro. Asi deberiamos nosotros actuar, compartiendo el
camino con el otro, abriéndonos a su problematica como hace Jesus con los discipulos de Emaus. En realidad, sélo nos
abrimos al que demuestra compartir nuestro interés, nuestra pasion principal. ¢ Qué capacidad tenemos nosotros y qué
capacidad tienen nuestros seminaristas de adaptarse, sintonizar, gozar con el otro, sufrir con el otro?

A veces nuestros seminarios, como decia esta mafana, tienen el riesgo de promover una vida demasiado artificial, y esto
a veces nos hace perder la capacidad de sufrir con las cosas que hacen sufrir a la gente normal y de gozar con las cosas
que hacen gozar a la gente normal. Por eso, a veces nos hacemos unos dramas y unos problemas enormes por cosas que
en realidad a la gente normal no le mueven un pelo y gozamos y exultamos por cosas que en realidad al cristiano no le
cambian la vida. Todo por esa especie de artificialidad, que a veces tiene nuestra vida.
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Y, sobre todo es importante crecer en el didlogo, la capacidad de la construccion comun, de armonizar libertades en
colaboracidn, en alianza, en “sinergia” como se empieza a decir hoy.

VI. Lla naturaleza sacramental de las SS.EE.
Palabra divina y humana

Miércoles 04 de febrero de 2009 (Por la mafana)

«Tu, por tu parte, permanece fiel a lo que aprendiste y aceptaste, sabiendo de quienes lo has aprendido y que
desde la infancia conoces las Sagradas Escrituras que te ensefiaron el camino de la salvacion por medio de la fe en
Jesucristo. Toda la Escritura ha sido inspirada por Dios, y es util para ensefiar, para persuadir, para corregir y para educar
en la rectitud, a fin de que el hombre de Dios sea perfecto y esté preparado para hacer el bien» (2Tim 3,14-17).

Este texto de la carta a Timoteo nos renueva en la opcion que hemos hecho al comienzo, de reflexionar acerca de
este papel central que la Palabra de Dios tiene y debe tener, de hecho, en nuestra vida ministerial, en la vida del creyente
y en la vida de la formacién de nuestros seminarios.

Es interesante lo que los Obispos han querido decirnos en la Conferencia de Aparecida. Ayer les entregaban el
fragmento final de un articulo [Medellin 33 (2007)] de Mons. Santiago Silva Retamales, obispo y biblista, que esta
trabajando desde hace mucho tiempo en la pastoral biblica y en la animacién biblica de la pastoral en Chile. El articulo es
mas amplio, pero en la parte final, resume en estos cuatro apartados las aportaciones que la Conferencia de Aparecida
hace al tema de la Palabra de Dios en la vida de la Iglesia:

e la Sagrada Escritura, fuente de auténticos encuentros con Jesucristo vivo.

e la Sagrada Escritura, fuente de crecimiento en humanizacidn.

¢ la Sagrada Escritura, fuente de comunién y de comunidades.

e la Sagrada Escritura, fuente del compromiso por el Reino de justicia y de vida.

Esto toca también a las distintas dimensiones de la formacién en las que hemos empezado a trabajar ayer. El
primer apartado Sagrada Escritura, fuente de auténticos encuentros con Jesucristo vivo auspicia que el contacto con la
Biblia renueve en nosotros esa experiencia fundante, que esta en el origen de nuestra vocacion y de nuestro ministerio.
Dice el texto: «La Palabra de Dios escrita debe ser gestora en el encuentro con Jesus resucitado, Camino, Verdad y Vida
(Jn 14,6), nutriendo la amistad con el Sefior y posibilitando un auténtico discipulado misionero en la Iglesia. Lo hara si la
Palabra se interpreta adecuadamente, abriendo el conocimiento de Jesus en cuanto Unico Camino para vivir como hijos
del Padre, si se ora personal y comunitariamente posibilitando un didlogo frecuente y fecundo con Jesus en cuanto Vida
nueva, y si es fuente de evangelizacién propia y de otros animando a la conversion personal y suscitando el anuncio de
Jesus en cuanto Verdad que salva».

El texto nos recuerda la riqueza y las enormes posibilidades que tiene para la renovacion de la vida de la Iglesia y
del ministerio este contacto frecuente con la Palabra de Dios. Es decir, no se puede suplir con otras cosas; no se puede
suplir con otras palabras. No se puede suplir, sencillamente porque es Palabra de Dios. Algunas de las propuestas
(propositiones) del Sinodo nos lo recuerdan con bastante fuerza. Ningun otro libro, ninguna otra literatura —por muy
buena y muy santa que sea— puede suplir ese alimento que es la Palabra misma de Dios en la Escritura.

A partir de esta reflexion sobre la inspiracion de la Escritura, querriamos acercarnos al texto de la Dei Verbum, que
habla explicitamente sobre éste articulo de fe: «La revelacién que la Sagrada Escritura contiene y ofrece, ha sido puesta
por escrito bajo la inspiracion del Espiritu Santo. La Santa Madre Iglesia, fiel a la fe de los Apdsteles, reconoce que todos
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los libros del Antiguo Testamento y del Nuevo Testamento, con todas sus partes son sagrados y candnicos, en cuanto que,
escritos por inspiracion del Espiritu Santo, tienen a Dios como autor y como tales han sido confiados a la Iglesia» (DV, 11).

Entonces, hay desde el principio una confianza radical en esa Palabra de Dios a la que nos acercamos en la Biblia.
Porque es Palabra de Dios nos acercamos a ella con una actitud particular: la fe, la sed, que nos empuja a buscar al Dios
que nos habla, antes aun que las cosas que nos dice. Buscamos al Dios que nos habla en esas palabras confiando en la
fuerza que éstas tienen para ponernos en contacto con El.

1.18. El sentido analégico de la expresion “Palabra de Dios”

El término “Palabra de Dios” ha sido objeto de reflexion desde los lineamenta del Sinodo en adelante, en las
alocuciones de algunos de los Padres sinodales y en algunas de las propuestas finales. “Palabra de Dios”, en primer lugar,
es el Verbo eterno de Dios, la segunda persona de la Trinidad. La “Palabra de Dios” esta presente en la Creacidn, que ha
sido hecha por la Palabra; pero esta Palabra se revela en la historia y concretamente en la historia del Pueblo de Israel;
esa Palabra se encarna, se hace presente en la carne de Jesus de Nazareth; y esa Palabra es proclamada por la Iglesia una
y otra vez, esa Palabra se pone por escrito y tiene como testimonio privilegiado, como testigo fundamental, la Sagrada
Escritura. Entonces, hay como una aplicacion analdgica de la expresidn, segun los diversos grados de presencia de esta
misma realidad que es la Palabra de Dios. En este marco, la Sagrada Escritura es la Palabra de Dios que se expresa por
escrito en palabras humanas.

A este propdsito, resultan muy interesantes las meditaciones que ofrecié R. Cantalamessa al Papa y a los miembros
de la Curia a la vista del Sinodo de los obispos que iba a tener lugar en octubre. (Cito su texto entre comillas y comento).

Habla en primer lugar sobre “la predicacion en la vida de Jesus”: «...“Marché Jesus a Galilea y proclamaba el
Evangelio de Dios: "El tiempo se ha cumplido y el Reino de Dios esta cerca; convertios y creed en el Evangelio"” (Mc 1,14-
15). Mateo escribe mas brevemente: “Desde entonces comenzd JesUs a predicar y a decir: "Convertios, porque el Reino

n»

de los Cielos ha llegado"” (Mt 4, 17). Con estas palabras empieza el “Evangelio”, entendido como la buena noticia “de”
JesUs [esto es, traida por Jesus y de la que El es el sujeto], diferente de la buena noticia “sobre” Jesus de la sucesiva
predicacidn apostdlica, en la que Jesus es el objeto» [la buena noticia que es Jesucristo, podriamos decir] (Cantalamessa,

Cuaresma 2008 en la Casa Pontificia, Primera predicacion: “Jesus comenzd a predicar”, n. 1).

«Se trata de un evento que ocupa un lugar bien preciso en el tiempo y en el espacio: sucede “en Galilea”, “después
de que Juan fue arrestado”. El verbo empleado por los evangelistas, “comenzd a predicar”, pone fuertemente de relieve
que se trata de un “inicio”, de algo nuevo no sélo en la vida de JesuUs, sino en la historia misma de la salvacién». Es decir,
se inicia a partir de la predicacion de Jesus, un periodo nuevo en la historia, porque esa Palabra de Dios resuena de una
manera absolutamente nueva en la boca del Sefior, en la boca de Aquél que es la Palabra hecha carne.

«La Carta a los Hebreos expresa asi la novedad: “Muchas veces y de muchos modos habld Dios en el pasado a
nuestros Padres por medio de los Profetas; en estos Ultimos tiempos nos ha hablado por medio del Hijo” (Hb 1,1-2).
Comienza un tiempo particular de salvacion, un kairos nuevo, que se extiende durante cerca de dos afios y medio (desde
el otofo del afio 27 hasta la primavera del afio 30 d.C.). Jesus atribuia a esta actividad suya tal importancia como para
decir que habia sido enviado por el Padre y consagrado con la uncidn del Espiritu precisamente para esto, o sea, “para
anunciar a los pobres la Buena Nueva” (Lc 4,18)». Jesus tiene muy claro en su ministerio que su misidn consiste en
anunciar una palabra que es Buena Noticia para los pobres, que es Buena Noticia para la gente. Los evangelios lo
expresan desde el comienzo de una manera muy nitida.

«La predicacion forma parte de los llamados “misterios de la vida de Cristo” y es como tal que a él nos acercamos».
¢Por qué “misterio”? Porque este hecho histdrico encierra un significado hondo que va mas alla simplemente de los
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contornos fisicos de la cuestidn histdrica. Es un evento de la vida de Jesus, portador de un significado salvifico. Por eso
nosotros, en el rezo del Rosario, no decimos “en la primera escena recordamos tal hecho” sino mas bien “en el primer
misterio contemplamos tal cosa”. Porque creemos que en cada acontecimiento de la vida de Jesus y de Maria se encierra
un misterio de salvacién que se puede desentrafiar sélo desde la contemplacion y la fe.

De manera muy significativa, también el comienzo del Evangelio de Lucas nos pone en esta perspectiva cuando, al
hablar de los pastores, enuncia los hechos que acontecen y usa unos términos que dejan entender el trasfondo semitico
de sus fuentes. Cuando los pastores escuchan el anuncio del angel, dicen: «Vamos a Belén a ver este acontecimiento que
nos ha sido anunciado». El griego dice “esta palabra que ha acontecido” (hoc verbum quod factum est, dice la traduccién
latina) y manifiesta una concepcidn tipica de toda la Biblia: el dabar hebreo que no es sélo una palabra, un movimiento
del aire producido por la voz humana, sino un hecho que acontece, un acontecimiento que se produce en virtud de la
palabra pronunciada. Y al revés: cada acontecimiento encierra una palabra, lleva un sentido que hay que desentraiar.
Palabra y acontecimiento estan intimamente interrelacionados.

El mismo Lucas dice mas adelante: «La Virgen recordaba todas estas cosas y las iba meditando en su corazén». Es
curioso porque también en el griego dice que «la virgen recordaba estas palabras (ta rémata tauta)». Es decir, cada
acontecimiento encierra un sentido. La fe es capaz de descubrir un sentido, un misterio de salvacion, y por eso, este
acontecimiento de la predicacién de Jesus también encierra el misterio de una realidad nueva que comienza a aparecer
en el horizonte de la vida de los hombres. Esta Palabra de Dios es una novedad que causa salvacién. «Si no existe una
fiesta liturgica especifica de la predicacidn de Jesis —como suele haber fiestas que recuerdan la Transfiguracion, el
Bautismo de Jesus, otros misterios de la vida de Cristo— es porque ésta se recuerda en cada liturgia de la Iglesia».

Cada vez que la Iglesia hace resonar ante los oidos de los fieles la Palabra de Dios vivo, acontece nuevamente ese
mismo misterio: se renueva para toda la asamblea este misterio de salvacidn, este misterio de la Palabra que resuena con
la misma autoridad, que le da el Espiritu Santo. «La “liturgia de la Palabra” en la Misa no es sino la actualizacidn liturgica
del Jesus que predica... Un texto del Concilio Vaticano Il dice: Cristo “esta presente en su palabra, pues cuando se lee en la
Iglesia la Sagrada Escritura, es El quien habla” (SC 7)». Por eso, los lineamenta del Sinodo recuerdan que se puede decir
que lo que la Iglesia predica en ese contexto es también Palabra de Dios.

«lgual que, en la historia, después de haber predicado el Reino de Dios, Jesus fue a Jerusalén a ofrecerse en
sacrificio al Padre, en la liturgia, después haber proclamado nuevamente su palabra». Ese mismo Cristo que habla va a
ofrecerse sobre el altar como victima pura, inmaculada y santa al Dios que nos da la salvacién. «Cuando al final del
prefacio decimos: “Bendito el que viene en nombre del Sefior: Hosanna en lo alto del Cielo”, nos trasladamos idealmente
a ese momento en que Jesus entra en Jerusalén para celebrar alli su Pascua; es donde termina el tiempo de la predicaciéon
y comienza el tiempo de la pasidn».

«La predicacion de Jesus es por lo tanto un “misterio” porque no contiene sdlo la revelacién de una doctrina, sino
que explica el misterio mismo de la persona de Cristo; es esencial para entender tanto el precedente —el misterio de la
encarnaciéon— como el siguiente: el misterio pascual. Sin la palabra de Jesus, serian eventos mudos». “El comienzo de la
predicacién” es uno de los misterios luminosos del Rosario. La palabra, entonces, viene a manifestar el sentido profundo
de los gestos. Sin la predicacion de JesUs, sin que Jesus hubiese anunciado ese Reino que viene y sin que hubiese
anunciado su pasion, podriamos entender su muerte como el resultado de un complot de sus enemigos que intentan
sacdrselo del medio. Pero Jesus anuncia el sentido salvifico de esos acontecimientos, y por eso se hacen también
luminosos todos ellos.
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1.19. La predicacion de Jesus continua en la Iglesia

El autor de la Carta a los Hebreos insiste mucho en una categoria también usada por la tradicion deuteronomista de la
Biblia que es el “hoy”. Por eso, por ejemplo, en el cap. 3, en una especie de midrash sobre el salmo 94, el autor dice: “si
hoy escuchadis su voz, si escuchais hoy su voz, no endurezcdis el corazén” e invita a acoger esa palabra mientras dure este
“hoy”. Realmente, la presencia del Verbo de Dios hecho carne ha abierto en la historia del hombre un “hoy” que hace
posible la salvacion para todos los que quieran acogerla. «El autor de la epistola a los Hebreos escribia bastante tiempo
después de la muerte de Jesus, por lo tanto mucho después de que El hubiera dejado de hablar; sin embargo dice que
Dios nos ha hablado por medio del Hijo “en estos ultimos tiempos”. Asi que considera los dias en que vive como parte de
los “dias de Jesus” [...] “Si ois hoy su voz no endurezcais vuestros corazones”, la aplica a los cristianos diciendo: “iMirad
hermanos! Que no haya en ninguno de vosotros un corazén maleado por la incredulidad que le haga apostatar de Dios
vivo; antes bien exhortaos mutuamente cada dia mientras dure este hoy” (Hb 3,7-8)».

Dios habla, por lo tanto, también hoy en la Iglesia, y habla “por medio del Hijo” (cfr. DV 8). La predicacién de la Iglesia
hace resonar la Voz de Dios: «éPero como y dénde podemos oir esa “voz suya”? La revelacidn divina estd cerrada; en
cierto sentido, ya no hay mas palabras de Dios. Mas he aqui que descubrimos otra afinidad entre Palabra y Eucaristia. La
Eucaristia esta presente en toda la historia de la salvacién: en el Antiguo Testamento, como figura..., en el Nuevo
Testamento, como evento..., en la Iglesia, como sacramento (la Misa). El sacrificio de Cristo esta consumado y concluido
en la cruz; en cierto sentido, por lo tanto, ya no hay mas sacrificios de Cristo; con todo, sabemos que existe todavia un
sacrificio y es el Unico sacrificio de la Cruz que se hace presente y operante en el sacrificio eucaristico. El evento continua
en el sacramento, la historia en la liturgia. Algo andlogo sucede con la palabra de Cristo: ha cesado de existir como evento,
pero existe alun como sacramento» y vuelve a ser acontecimiento cuando la Iglesia la proclama en la celebracion

litargica.

Por eso decimos, lo dice también el Sinodo de los Obispos, que la celebracidn liturgica en general y la celebracién
eucaristica en particular, es el espacio, el ambito, el lugar, en donde la Palabra de Dios escrita en la Escritura, en la Biblia,
se hace nuevamente acontecimiento cuando se proclamay se predica a la asamblea de los fieles.

«En la Biblia, la palabra de Dios (dabar) especialmente en la forma particular que asume en los profetas, constituye
siempre un acontecimiento, una palabra-evento, o sea, una palabra que crea una situacion». Por eso, el miedo de la
gente cuando empiezan a hablar los profetas, porque si lo dejan hablar, estdn perdidos; una vez que han dicho su palabra,
esa palabra se cumplird. De ahi el afan de Yoyaquim en quemar el rollo escrito por Jeremias: hay que anular la palabra,
porque sino esa palabra una vez escrita, y una vez dicha, tiene eficacia, acontece.

Es una dimensidn de la palabra que solemos descuidar. Para nosotros, la palabra, un poco a la griega, trae sélo una idea,
una informacién. En cambio para la mentalidad biblica, la palabra no es sélo eso, sino que es comprendida
fundamentalmente como acontecimiento que crea una nueva situacién, que transforma la historia y cambia el contexto
en el que se pronuncia. Pero hoy la misma ciencia lingliistica reconoce esa dimensidn de la palabra, esta funcién
pragmatica del discurso que nos permite también entenderlo mds profundamente.

«La Palabra se hizo carne (Jn 1, 14). iEl evento ahora es una persona! ...Jamds se encuentra la frase: «la palabra de Dios se
dirigid a Jests», porque El es la Palabra. A las realizaciones provisionales de la palabra de Dios en los profetas, sucede
ahora la realizacion plena y definitiva» La Palabra de Dios acontece como una vida humana con todo lo que ésta implica.
El es la realizacién plena de esa Revelacién, es mediador y plenitud de la Revelacién, decia DV 2.

1.20. La palabra como “sacramento que se oye”

Esta expresion que recordabamos ayer tiene sus raices en algunos padres —sobre todo en san Agustin— ha sido retomada
por el catecismo alemdn y sale de nuevo en las reflexiones del Sinodo. Para acercarnos a este misterio de la Palabra de
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Dios, palabra inspirada que tiene una eficacia particular, Cantalamessa habla de la Palabra como “sacramento que se

oye”.

«Ya no hay mas palabras-evento en la Iglesia, pero hay palabras-sacramento. Las palabras-sacramento son las palabras de
Dios “sucedidas” una vez para siempre y recogidas en la Biblia [“reservadas” en una “reserva escrituristica”, analoga a la
“reserva eucaristica”], que vuelven a ser “realidad activa” cada vez que la Iglesia las proclama con autoridad y el Espiritu
que las ha inspirado vuelve a encenderlas en el corazén de quien las escucha...»

«Cuando se habla de la Palabra como “sacramento”, se toma este término no en el sentido técnico y restringido de los
“siete sacramentos” —definidos en Trento—, sino en el sentido mas amplio». Se trata del sentido en que lo usaban los
Padres de la Iglesia. Y el Catecismo (774) ha querido retomar este uso de mysterium y sacramentum y explicar como se
han ido aplicando posteriormente.

El término “sacramento”, se toma «en el sentido mas amplio por el que se habla de Cristo como el “primordial
sacramento del Padre” y de la Iglesia como del “sacramento universal de salvacion”. Teniendo presente la definicion que
san Agustin da del sacramento como “una palabra que se ve” (verbum visibile) (S. Agustin, Tratado sobre el evangelio de
Juan, 80,3), se suele definir, por contraste, la palabra como “un sacramento que se oye” (sacramentum audibile)».

«En cada sacramento se distingue un signo visible y la realidad invisible que es la gracia. La palabra que leemos en la
Biblia, en si misma, no es mas que un signo material (como el agua y el pan), un conjunto de silabas muertas o, como
mucho, una palabra del vocabulario humano como las demas; pero cuando interviene la fe y la iluminacion del Espiritu
Santo, a través de este signo entramos misteriosamente en contacto con la viva verdad y voluntad de Dios y oimos la voz
misma de Cristo»

«“El cuerpo de Cristo —escribe Bossuet— no estda mas realmente presente en el adorable sacramento de cuanto la verdad
de Cristo lo esta en la predicacidn evangélica. En el misterio de la Eucaristia las especies que veis son signos, pero lo que
en ellas se encierra es el mismo cuerpo de Cristo; en la Escritura, las palabras que ois son signos, pero el pensamiento que
os dan es la verdad misma del Hijo de Dios”». El Cura de Ars decia: “Nuestro Sefior no da menos importancia a su Palabra
que a su Cuerpo”.

«La sacramentalidad de la palabra de Dios se revela en el hecho de que a veces aquella actua manifiestamente mas alla
de la comprension de la persona, que puede ser limitada o imperfecta, obra casi por si misma, ex opere operato». La
Palabra desata en el corazén de quien la escucha dinamismos que van mucho mas alla de lo que uno pueda controlar
racionalmente.

«Entre la gente y también en la Iglesia ha habido y habra libros mejores que algunos libros de la Biblia, mas refinados
literariamente y mas edificantes religiosamente [...], pero ninguno de ellos obra como lo hace el mas modesto de los
libros inspirados. Existe, en las palabras de la Escritura, algo que actia mas alla de toda explicacion humana; hay una
desproporcioén evidente entre el signo y la realidad que produce, cosa que permite pensar, precisamente, en la eficacia de
los sacramentos».

Las “aguas de Israel”, que son las Escrituras divinamente inspiradas, contindan hoy curando de la lepra de los pecados; al
terminar de leer el pasaje del evangelio de la Misa, la Iglesia invita al ministro a besar el libro y a decir: “Las palabras del

Evangelio borren nuestros pecados” (per evangelica dicta deleantur nostra delicta)».

Es interesante la aportacién del P. Nicolas, el prepdsito general de los jesuitas en el Sinodo, que apunta al poder
terapéutico de la Palabra, a la capacidad que tiene la Palabra de Dios de sanar, de curar, de transformar el corazon.
Quizas el caso mas célebre es el de Agustin. «Al leer las palabras de Pablo a los Romanos (13,11ss.): “Despojémonos de las
obras de las tinieblas... Como en pleno dia, procedamos con decoro: nada de lujurias y desenfrenos”, sintié una “luz de
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serenidad” que le asaltaba el corazén y comprendié que se habia curado de la esclavitud de la carne (S. Agustin,
Confesiones, VIII, 12)».

Esto es para subrayar, la fuerza sacramental que tiene la Palabra de Dios y por la cual nos acercamos con confianza a la
Biblia, sabiendo que contiene esas palabras de Dios que a nosotros nos pueden alcanzar la salvacidén que buscamos. Por
eso, la necesidad del contacto asiduo con la Palabra. En esto no nos tenemos que cansar de invitar a todo el mundo a
tener en sus manos el libro de la Palabra de Dios. Lo recomienda el Concilio en varios lugares, a los religiosos
explicitamente y a todos los fieles en el capitulo final de la Dei Verbum.

1.21. La liturgia de la palabra

Pero hay un momento en la vida de la Iglesia donde esa palabra tiene una densidad y una eficacia particular, y es en la
Sagrada Liturgia, sobre todo en la Eucaristia, en la celebracidn eucaristica.

«Escuchadas en la liturgia, las lecturas biblicas adquieren un sentido nuevo y mas fuerte que cuando se leen en otros
contextos. No tienen tanto el objetivo de conocer mejor la Biblia [...], cuanto el de reconocer a quién se hace presente al
partir el pan, iluminar cada vez un aspecto particular del misterio que se va a recibir. Esto aparece de modo casi
programatico en el episodio de los dos discipulos de Emaus: fue escuchando la explicacion de las Escrituras como su
corazén empezo a arder, de manera que fueron capaces de reconocerle después al partir el pan». Su corazén iluminado
pudo reconocer al Cristo en el gesto tipico de su actitud pascual al partir el pan en la casa.

«En la Misa las palabras y los episodios de la Biblia no sélo se narran, sino que se reviven; la memoria [con toda la fuerza
que tiene esta categoria biblica, zikkaron, memoriale] se convierte en realidad y presencia. Lo que sucedid “en aquel
tiempo”, ocurre [...] “hoy” [...]. No somos sélo oyentes de la palabra, sino interlocutores y actores en ella. Es a nosotros,
ahi presentes, a quienes se dirige la palabra; estamos llamados a ocupar el lugar de los personajes evocados» en los
textos: nosotros estamos, en Misa, ante la verdadera zarza ardiente (Ex 3); nosotros vamos a recibir en los labios la
verdadera brasa (Is 6), a aquél que ha venido a traer fuego a la tierra, nosotros nos preparamos para comer a quien es la
palabra misma hecha carne y hecha pan. Y asi con cada episodio evangélico. ¢ Cémo no identificarse en Misa con el
paralitico, con el ciego, con la pecadora, con cada uno de los personajes?

«No sdlo los hechos, sino también las palabras del evangelio escuchadas en Misa adquieren un sentido nuevo y mas
fuerte. Cuando en la Biblia encontramos el “ahora”, el “aqui”, que aparece muchas veces, para nosotros ese “ahora” y ese
om

“aqui” tienen un peso especifico muy particular: jAhora, aqui hay algo mas que Jonas! jAhora aqui hay algo mas que
Salomén!».

“Vosotros que estdis acostumbrados a tomar parte en los divinos misterios —decia Origenes a los cristianos de su tiempo-—,
cuando recibis el cuerpo del Sefior lo conservais con todo cuidado y toda veneracion para que ni una particula caiga al
suelo, para que nada ser pierda del don consagrado. Estais convencidos, justamente, de que es una culpa dejar caer sus
fragmentos por descuido. Si por conservar su cuerpo sois tan cautos —y es justo que lo seais—, sabed que descuidar la
palabra de Dios no es culpa menor que descuidar su cuerpo” (Origenes, In Exod. hom. XIll, 3).

«Entre las muchas palabras de Dios que oimos cada dia en Misa o en la Liturgia de las Horas, hay casi siempre una
destinada en particular a nosotros. Por si sola puede llenar toda nuestra jornada e iluminar nuestra oracion. Se trata de
no dejarla caer en el vacio [...] Es la actitud que en Isaias se atribuye al Siervo del Sefior: “Cada mafiana despierta mi oido
para escuchar como los discipulos” (Is 50, 4). Asi deberiamos ser nosotros cuando se proclama la palabra de Dios.

Me parecia interesante recoger este aporte de Cantalamessa para reconocer el valor que tiene la Palabra de Dios en la
tarea formativa que se nos ha encomendado de una manera particular. Si de verdad confiamos en el poder que tiene esa
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Palabra para transformar los corazones, aunque no sepamos muy bien como, esa Palabra se va a abrir camino. Es una

invitacion a confiar en la Palabra de Dios, recurrir a ella, poner a los muchachos en contacto con ella, lo mds intensa y

extensamente posible.

1.22. El presbitero, servidor de la Palabra

A este respecto me gustaria entrar en alguna consideracion final que se seguiria inmediatamente de esto. Leo dos

propositiones del Sinodo, que se refieren a nuestra tarea:

Propuesta 31: La Palabra de Dios y los presbiteros. «La Palabra de Dios es indispensable para formar el corazén de un

buen pastor, ministro de la Palabra... “el sacerdote debe ser el primer creyente de la Palabra, en la plena conciencia de

que las palabras de su ministerio no son suyas sino de Aquél que lo ha enviado. De esta Palabra él no es duefio sino

servidor, de esta Palabra él no es el Unico poseedor, es deudor respecto del pueblo de Dios” (PDV 26).

Los sacerdotes, y en particular los parrocos, estan llamados a alimentarse cada dia de las Sagradas Escrituras y a

comunicarlas con sabiduria y generosidad a los fieles confiados a su cuidado».

Proposicion 32: Formacion de los candidatos al Orden Sagrado. «Los candidatos al sacerdocio deben aprender a

amar la Palabra de Dios; que sea entonces la Escritura el alma de toda su formacion teoldgica, subrayando la

indispensable circularidad entre exégesis, teologia, espiritualidad y mision. La formacién de los sacerdotes debe,

entonces, comprender multiples aproximaciones a la Sagrada Escritura:

o

La lectura orante, en particular la lectio divina tanto personal como comunitaria, en el cuadro de una primera lectura
de la Biblia; hard falta proseguirla luego durante todo el proceso de la formacion, teniendo en cuenta lo que la Iglesia
establece respecto del cuidado de los retiros y ejercicios espirituales en la educacion de los seminaristas. Nutrirse con
asiduidad de la Palabra de Dios también a través de las riquezas del Oficio divino.

El descubrimiento de la exégesis en sus diversos métodos, un estudio preciso y amplio de las reglas hermenéuticas,
es necesario para superar los riesgos de una interpretacién arbitraria. Los métodos de la exégesis deben ser
entendidos de manera justa, con sus posibilidades y sus limites, permitiendo asi una inteligencia recta y fructuosa de
la Palabra de Dios.

El conocimiento de la historia, de lo que ha producido la historia de las Escrituras en los Padres y en la Iglesia, en los
santos, en los doctores, en los maestros de la espiritualidad hasta el dia de hoy.

La intensificacion durante los afios del seminario de la formacién para la predicacién y para la vigilancia sobre la
formacidon permanente durante el ejercicio del ministerio, de manera que la homilia pueda interpelar a aquellos que
escuchan.

Paralelamente a la formacién en el interior del seminario, se invitara al futuro sacerdote a participar en encuentros con

grupos y asociaciones de laicos reunidos en torno a la Palabra de Dios. Estos encuentros, desarrollados por un lapso de

tiempo suficientemente largo, favorecerdn a los futuros ministros la experiencia y el gusto de la escucha de lo que el

Espiritu suscita en los creyentes reunidos como Iglesia, tanto pequefios como grandes.

No hay que descuidar tampoco, un estudio serio de la filosofia que lleve a valorar con claridad los presupuestos y las

implicancias contenidas en las diversas hermenéuticas aplicadas al estudio de la Biblia. A este propdsito, se desea que en

la facultades filoséficas se desarrollen y ensefien un pensamiento filoséfico y cultural (arte, musica), abiertos a la

trascendencia, de modo que los discipulos puedan entender y escuchar mejor la Palabra de Dios, que sélo puede colmar

los deseos del corazén humano.

Se desearia también una renovacion de los programas académicos, para que aparezca mejor el estudio sistematico de la

teologia a la luz de la Sagrada Escritura; y ademas una revisidn de los cursos en el seminario, en la casa de formacion,

debera estar atenta a que la Palabra de Dios tenga el puesto debido en las diversas dimensiones de la formacion»
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Esto nos lleva al tema que me gustaria tratar en el proximo bloque, que es la necesidad de la interpretaciény de la
hermenéutica. En este segundo bloque intentaremos acercarnos al documento de La interpretacion de la Biblia en la
Iglesia. y ver qué aportaciones puede hacernos a la formacién. Este documento, podriamos decir, que es un desarrollo,
que lleva mas alla la Dei Verbum o cosas que la Dei Verbum no habia podido desarrollar en plenitud. Trae sobre todo una
ampliacién, un desarrollo de la ensefianza del nimero 12 y del capitulo 6. El nimero 12 es el que habla de cémo hay que
interpretar la Sagrada Escritura, y todo el capitulo 6 es “La Sagrada Escritura en la vida de la Iglesia”. Por eso el
documento del afio 93 de la Pontificia Comisidn Biblica se llama “La Interpretacion de la Biblia en la Iglesia”.

Didlogo.

P. Alejandro Giorgi: Un detalle que me parece importante, que ya lo charlamos en los dos grupos, es lo de
Aparecida, el tema de la escucha. En las pautas de trabajo que nos diste para ayer era en el nimero 2: “El discernimiento
en la opcidn vocacional han de ser fruto de una escucha”. Me parece que en eso consiste la conversién pastoral de
Aparecida: la escucha. La escucha, el discernimiento comunitario de los signos de Dios, me parece que ése es el nlicleo de
la conversion pastoral.

Nosotros los formadores hace dos afios, cuando estuvimos en el NEA, habiamos pedido precisamente antes de
Aparecida ese tema: el discernimiento comunitario. Me parece que eso estd en el espiritu de estos encuentros, que
necesitamos como equipo de formacién, como comunidad de sacerdotes que se dedican a la formacidn, elementos de
escucha y de discernimiento —iqué mejor que la Palabra de Dios!--, para poder entrar en la pedagogia de Dios y eso poder
comunicarlo también a los futuros curas. Y en ese sentido ayer creo que Adolfo Canecin decia unas palabras que a mi me
inspiraron mucho: que en definitiva nosotros como formadores somos “facilitadores”, yo diria también “catalizadores”,
instrumentos asi de la Palabra de Dios en la vida de los demas. Por supuesto nosotros tenemos que ser los primeros en
los que se produzca eso. Este es el marco de los comentarios e ideas que ayer compartiamos. Querriamos que nos dieras
elementos como para que la Palabra de Dios nutra al equipo de formadores, no sélo a los seminaristas.

P. Blunda: Bien, ése ha sido el intento y por eso hemos empezado a pensar en nosotros mismos, insistiendo
desde el principio en que no podemos pensar sélo en los muchachos que se nos encomiendan, sino que en primer lugar
en los formadores, porque esto se transmite por contagio, no porque lo digamos mucho, sino porque uno de alguna
manera aunque sea precariamente, lo vive. Por eso me parecia importante también que hubiese momentos de oracién o
de lectio, para que desde ahi cada uno pudiese ver, desde la propia experiencia, cémo esto se puede vivir con los
muchachos en el seminario.

Lo que estamos intentando, sobre todo, es dar criterios, una fundamentacién biblico-teoldgica. Pero es claro que
tenemos que intentar “aterrizar” y espero que esto se vaya haciendo en los grupos. Creo que la realidad de los distintos
seminarios es bastante diversa. Eso puede ser una riqueza y puede ser una dificultad a la vez. Pero me parecia que el
aporte de la reflexion de ustedes, al volver aqui al plenario, podia dar pie a concreciones interesantes.

P. Diego Gatti (Santa Fe): Bueno, nosotros ayer estuvimos también trabajando sobre ese tema y desde la lectura de
Samuel vimos dos cosas. Una desde Eli y otra desde Samuel.

Desde Eli: como sacerdote, como formador de Samuel, lo ayudd justamente a encontrarse con Dios, facilité que Samuel
reconociera a Dios. Y en primer lugar también cémo la vocacidn no es de Eli, sino que el lamado es de Dios (eso lo tiene
bien consciente Eli). Eso nos puede ayudar a nosotros como formadores: el saber que la vocacién es de Dios, Dios es
quien llama, nosotros tenemos que ayudar a que cada muchacho pueda responder a ese llamado.
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Y después también desde Samuel: Eli fue realmente puente, no puso obstaculos al encuentro de Samuel con Dios, al
contrario fue un pontifice: ayudd a que Samuel se encontrara con Dios y le pudiera responder. También desde Samuel la
disponibilidad que él tenia para escuchar a Dios. Y acd también lo uniamos a las amenazas que por ahi se puede tener en
la sociedad de hoy, la falta de silencio, de interioridad que tienen los jévenes hoy. Pensabamos como entonces el
seminario tiene que ser un ambito propicio para que cada muchacho pueda encontrarse con la Palabra de Dios,
meditarla, escuchar a Dios y asi poder responder. Entonces como también el seminario se prepara para ser ese ambito
propicio en el silencio, en el encuentro con Dios. Esto nos debe ayudar mucho.

También hablabamos con el grupo de ayer y también el lunes sobre la presencia de la Palabra de Dios en las etapas de
formacion. Yo estoy en teologia, pero estdbamos creo que de distintas etapas. Pero esto también es un poquito lo que ha
resonado desde el lunes, porque los que estaban en el introductorio y en el seminario menor veian como los chicos, por
ahi en la meditacidn utilizaban libros de santos, y después, ya en filosofia y ya en teologia, pasaban directamente a la
Palabra de Dios. Veiamos cdmo esa meditacidn de los santos y ese encuentro con Cristo en la Palabra, los llevéd a buscar al
que realmente santificé a los santos; se fue dando un proceso, un camino realmente pedagdgico hasta encontrarse con la
Palabra de Dios. También el hecho de preparar la oracion la noche anterior es una costumbre que se da por ahi en
algunos seminarios, como que ya forma parte de la vida del seminarista el preparar la Palabra de Dios. Lo veiamos en
estos dias cuando muchos al ingresar llevan la agenda también a la capilla, pero después cuando se ha hecho la
preparacién de la oracion a la noche, van directamente con la Biblia y la agenda queda al costado o no se la llevaya ala
capilla porque ya hay una preparacién, un gustar previo a la Palabra de Dios y preparase para la meditacidn.

También uno lo ve a esto por la experiencia que tiene en la formacidn en cuanto que habla con los muchachos en el
periodo de vacaciones, creo que es el termdmetro, porque por ahi en los primeros afos la oracién, laudes, visperas, en
vacaciones como que quedan de lado, solamente la Misa al ir los chicos a sus parroquias. Pero uno ve que en teologia se
ha hecho parte de la vida la oracion. Uno, hablando con ellos, nota que se acercan a la parroquia media hora antes de la
Misa o una hora antes y hacen oracion personal; rezan laudes, visperas, y van descubriendo la necesidad de oracién, ya
que en la vida de ellos va a ser después el alimento cotidiano, también con la Eucaristia, para la vida sacerdotal.

También la importancia del lectorado. También veiamos la necesidad de este ministerio, aprovecharlo para los que van a
recibirlo, para ese encuentro con la Palabra de Dios, con Cristo que nos habla en la Palabra de Dios. Tanto el lectorado
como el acolitado, pero especialmente aqui el lectorado. Reflexionabamos sobre cémo ayudar a los jévenes, a los
seminaristas, a que este ministerio sea para ellos un alimento en la vida cotidiana.

También lo que veiamos en una pregunta que vos nos hacias (¢écudles son las cosas positivas, las virtudes de esta época
con la cual los chicos ingresan?). En un primer momento vimos la sinceridad que tenian ellos, al ser abiertos, ya no tienen
dificultades de contar y abrirse en un clima propicio con los superiores o los formadores o también con sus compafieros,
de contar realmente lo que pasa. Pero también eso puede ser algo negativo en cuanto que “yo soy asi y listo, Dios me
quiere asi” y como que se puede cerrar también eso.

También hay problemas en la familia, la inmadurez que se esta viviendo, a veces no les permite a los muchachos
entregarse por entero. Dificultades que tienen que ver con las propias familias, de padres separados, de madres solteras,
eso también dificulta la formacidn. Pero también tener consciencia de que Dios los ha llamado. Entonces, pensar cémo
trabajar, como el seminario también debe ser un ambito para que vaya madurando y dando respuestas a esa vocacion de
Dios. Y por lo tanto, también nosotros veiamos cdmo el formador debe acompafiar a los seminaristas, no debe anular la
respuesta al seminarista, pero si debe acompafiar incluso en los momentos de crisis y estar presente, sabiendo que él es
el que tiene que responder con la Palabra de Dios y el encuentro con Cristo.

P. Fabidn Alesso (Parand): Nosotros también éramos algunos formadores de teologia y de otras areas. Respecto del texto
de Samuel, ademas de todo lo que decia Diego, rescatdbamos una cosa también: Eli necesité tiempo para darse cuenta.
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No es que ahi, al toque, descubriera la cosa, sino que también él tuvo que ir haciendo de alguna manera su propio
discernimiento. No ya tuvo la cosa resuelt la primera vez.

Después conversamos un poco sobre el tema de la pedagogia de la comunicacion de la fe, que nos da para nuestra
pedagogia como formadores. Por un lado tratdbamos aquello del didlogo con ellos y de ellos para con nosotros, como una
pedagogia también de como debe ser nuestra actitud en la formacidn, que no es solamente una cuestién de bajar lineas,
contenidos, pautas, sino ante todo establecer un vinculo de amistad. Un vinculo en el cual se pueda dar la formacién, y en
ese vinculo de amistad también hablabamos de esto que quedd todavia alli diagramado: la comunicacién que establece
un nosotros en lo que yo te voy compartiendo y vos me vas compartiendo. En el didlogo, el abrirnos mas a compartir
nosotros también cosas nuestras con los formandos, va creando un clima de confianza, de amistad. No se trata solamente
de escuchar a ellos, sino también dejar que ellos nos vayan conociendo a nosotros, lo cual va creando este vinculo de
confianza y amistad en el cual es mas posible, entonces, la formacion, la transmision.

P. Blunda: No se estableceria relacidon formativa si no hubiera apertura de parte de los dos lados.

P. Fabidn Alesso (Parand): Por eso, por ahi nuestro didlogo con los seminaristas a veces puede sonar como a
interpelacion, a cuestiones que nos tienen que contar, y quizas en el didlogo formativo es lo propio, pero que en otro
contexto también haya de parte nuestra, una apertura para que se pueda vivir, que se vea realmente esa comunion, la
cual es ambiente mas potable para la relacién, para la formacion.

P. Blunda: Sobre todo lo que subraydbamos es la experiencia del condiscipulado. En la vida cristiana, nadie “se ha recibido
de cristiano” ya.

P. Fabidn Alesso (Parand): Pareciera obvio este ejemplo que vos ponias del chico que a la noche a lo mejor llamaba a la
mama, “que”, “nada”: la importancia del contacto y también la importancia de la presencia, del saber que estamos.
También es un tema que compartiamos como una necesidad propia, como punto de partida para que se pueda dar
entonces ese ambiente de confianza y de comunicacion en el cual vivir nuestra tarea formativa. El trato personal también:
lo que por un lado es negativo (el poco nimero de seminaristas), por otro lado nos favorece para un trato mas personal,
un conocimiento mas personal de cada uno. Estas son algunas cosas que hemos compartido, de esta pedagogia de Dios y

como aplicarlas para nuestra tarea formativa.

P. Blunda: Lo que va saliendo sobretodo a partir de esto, es una criteriologia. No ha sido mi intencién tampoco proponer
demasiado acciones concretas, eso mas bien espero que vaya surgiendo en el didlogo de ustedes,que son los que
conocen mas el terreno, en el que esta trabajando cada uno. Pero si me parece importante que, a partir de estas
reflexiones se vayan deduciendo criterios formativos, aplicables a las distintas dimensiones y etapas formativas, porque
derivan de la pedagogia de Dios.

P. Marcelo: Esta saliendo mucho de lo que ya se dijo y no quiero repetir, pero un signo de la madurez de la relaciéon con la
Palabra, es el proceso desde esta relacion personal a una lectura eclesial de la Palabra que se da sobre todo en las
categorias de la pastoral, la dimension pastoral. Cdmo la palabra no solamente es un lugar donde yo me encuentro con
Dios. Esta riqueza que tal vez estd acentuada en introductorio, en filosofia, e inclusive puede ser que el chico se haya
sentido Ilamado desde una palabra sin trabajar toda esa dimensidn personal, como la madurez del proceso formativo. Esa
palabra se hace palabra desde el lugar de discernimiento de la realidad de la historia, de la comunidad donde est3, de
interpretacion, de interpelacidn, y es interesante observar como los seminaristas ya van leyendo la realidad desde una
clave eclesial. Eso parecia como un indicador si se quiere, también como instrumento pedagdgico para ver la madurez del
crecimiento. Es decir que la intimidad no se transforme en intimismo sino en alteridad, y alteridad dentro de la
comunidad.
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P. Blunda: Cuando viene el gozo de sentirse parte del rebafio y desde el nosotros leer el texto.

P. Marcelo: De hecho inclusive a la hora de compartir esa lectura, también van integrando las dimensiones. Esto me
parece otro indicador importante en la madurez del proceso: éde qué manera se van integrando las otras dimensiones? Si
se trasciende meramente lo académico para ver también lo espiritual, lo pastoral, es decir, ¢de qué manera se van
interrelacionando, intercomunicando, las distintas dimensiones en la persona, que es la que penetra el misterio, la que
vive el misterio, la que anuncia el misterio, en esa realidad? También lo que por ahi compartiamos es cémo vivir de una
manera amplia la palabra de Dios y descubrir la palabra vivida en los testigos de la fe. Se da la oportunidad también de
ver la pastoral como lugar para seguir escuchando lo que Dios dijo en la vida de otro; muchos de nosotros tenemos las
experiencias de hospitales, carceles, de distintas dimensiones donde hay testigos de la fe que se han encontrado con la
Palabra. Cdmo escuchar, cdmo acompafiar pedagdgicamente a la escucha de lo que Dios le ha dicho a otros, lo que ha
salido al encuentro de otros, que me parece que va mucho con esto que vos sefialabas (hoy recién hablabamos con
Fernando), tan rico de pastor y cordero en esa imagen, como una oportunidad de ponerse siempre como discipulo frente
a un Dios que habla de distintas maneras (en la realidad, en la historia, en la pastoral), y pensar la misma comunidad del
seminario como lugar de escucha de esos testigos de la fe. Es decir, el hermano que esta al lado es un hermano llamado,
es un hermano que ha salido al encuentro, que ha escuchado palabras y como comunidad entera, no solamente los
seminaristas sino también los formadores y demas.

1.23. La mediacién fraterna

A mi me ha impactado lo que ha dicho el papa en la ultima alocucién a los padres sinodales, una cosa muy sencilla sobre
el tema de la necesidad de escuchar: “La palabra de Dios esta hecha para ser escuchada, no sélo para ser leida. Tenemos
la necesidad de que otros nos lean la palabra”.

«El Instrumentum laboris hablaba de la polifonia de las Sagradas Escrituras. Y podemos decir que ahora, en las
contribuciones de este Sinodo, también hemos oido una bella polifonia de la fe, una sinfonia de la fe, con muchas
contribuciones, incluso por parte de los delegados fraternos. Asi hemos experimentado realmente la belleza y la riqueza
de la Palabra de Dios» También ha sido una escuela de escucha. Nos hemos escuchado unos a otros. Ha sido una escucha
reciproca. Y precisamente escuchandonos unos a otros hemos aprendido mejor a escuchar la Palabra de Dios».

Hay alli un elemento pedagdgico clave: si Juan dice “équien puede amar a Dios a quien no ve, si no ama al hermano a
quien ve? aqui podriamos decir “équién puede decir que escucha la Palabra de Dios si no es capaz de escuchar al
hermano?”

«Hemos experimentado la verdad de las palabras de san Gregorio Magno: “La Escritura crece con quien la lee”. Sélo a la
luz de las diferentes realidades de nuestra vida, sélo en la confrontacion con la realidad de cada dia, se descubren las
potencialidades, las riquezas escondidas de la Palabra de Dios. Vemos que en la confrontacién con la realidad se abre de
modo nuevo también el sentido de la Palabra que nos es donada en las Sagradas Escrituras».

Aqui nosotros en Latinoamérica tenemos una tradicion muy fuerte de lectio divina, que no es en el modo clasico europeo,
sino en el modo concreto de los circulos biblicos. No podemos dejar caer este tesoro. Asi que no es sélo el texto de la
Palabra de Dios, sino la experiencia, es decir, la realidad misma de la gente, la vida, la experiencia, y desde ahi la lectura
de la Palabra que, dice el papa, hace que la palabra descargue sentidos que estaban en esa reserva de sentidos de la
Palabra y que nosotros no habriamos sido capaces de descubrir si no lo hubiésemos puesto en contacto con esa realidad.

«Asi, nos hemos enriquecido realmente. Hemos visto que ninguna meditacion, ninguna reflexion cientifica por si misma
puede sacar de esta Palabra de Dios todos los tesoros, todas las potencialidades que se descubren sélo en la historia de
cada vida.
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No sé si el Sinodo ha sido muy interesante o edificante. En todo caso ha sido conmovedor. Nos hemos enriquecido con
esta escucha reciproca. Al escuchar a los demds, escuchamos mejor también al Sefior mismo. Y en este didlogo del
escuchar aprendemos la realidad mas profunda, la obediencia a la Palabra de Dios, la conformacion de nuestro
pensamiento, de nuestra voluntad, al pensamiento y a la voluntad de Dios. Una obediencia que no es ataque a la libertad,
sino que desarrolla todas las posibilidades de nuestra libertad».

Paso al parrafo final que era el que queria destacar: «Ahora debemos empezar a elaborar el documento postsinodal con
la ayuda de todos estos textos. También esta sera una escuela de escucha. En este sentido, permanecemos juntos,
escuchamos todas las voces de los demds. Y vemos que sélo puedo entrar en la riqueza de la Escritura si el otro me la lee.
Siempre necesitamos este didlogo, escuchar la Escritura leida por el otro desde su perspectiva, desde su punto de vista,
para aprender conjuntamente la riqueza de este don.

Un sacerdote: “Solo merece ser dicha la palabra que brota del silencio, y sélo es fecundo el silencio que culmina en una
palabra” (Romano Guardini). Esta frase que Pironio repetia mucho, citando a Guardini, también para nosotros fue como
una sintesis de la fecundidad del silencio pero que se comunica, de la palabra que se comunica.

Miércoles 04 de febrero de 2009 (Por la mafiana, 10:30 hs.)

Mons. Buenanueva: Retomando el hilo de las cosas que hemos reflexionado, que me parece muy enriquecedor para
todos, en algunas didcesis y seminarios, y hablo por la didcesis de Mendoza, un hecho de la vida que, lamentablemente,
se da con cierta periodicidad es el caso de los abandonos ministeriales o de hermanos que no logran sostener en el
tiempo la entrega al Sefior en el ejercicio del ministerio, desde una opcién de vida muy profunda. Esto siempre es un
interrogante fuerte para los formadores, para el seminario, para los criterios, para las estrategias que empleamos en la
formacion. Un patrén mas o menos comun cuando uno se asoma a estos casos siempre dolorosos es que hay un punto en
que la persona parece clausurarse a si misma a una mirada teologal de la propia vida, y por lo tanto a la escucha de la voz
de Dios, y a determinar la propia vida desde esa Palabra que llega fuerte.

Por eso a mi me parece que el proceso formativo es un momento privilegiado para aprender a escuchar la voz de Dios y
no endurecer el corazén, como podemos rezar todos los dias. Justamente los momentos de crisis, que en un centro
educativo, formativo como es un seminario, donde estamos en contacto con adolescentes y jévenes, son moneda
corriente y no tienen porque hacernos perder la serenidad, esto lo sabemos bien creo.

Como formadores nosotros aceptamos que tenemos que acompaiiar en el camino, guiar, conducir y educar a jévenes que
en algin momento privilegiado tendran distintos momentos de crisis, zozobras, replanteos. Crisis que pueden ser
formalmente espirituales (de aridez en la vida espiritual, en la oracidn), crisis de tono afectivo, crisis personales por la
misma evolucidon que la persona tiene, creo que son momentos privilegiados para escuchar la Palabra de Dios y aprender
de la pedagogia de Dios que ha educado a su pueblo justamente en momentos asi de zozobra, de crisis, incluso de
infidelidad reiterada.

El modelo cristolégico, de la reflexidon de la mafiana, siguiendo el hilo del P. Cantalamessa, nos lleva al corazén del drama
cristoldgico: Pasion, Muerte, Resurreccidn, Transfiguracidn. Son misterios biblicos, cristoldgicos que iluminan mucho esto.
El abordaje de estas crisis nos ayuda a ese ejercicio de discernimiento permanente, que nos ayuda a los formadores y le
ayuda al muchacho a plantarse mejor frente a su propia vida.

P. Blunda: Quizas aqui se deba subrayar nuevamente la necesidad de leer la Biblia desde la realidad de mucha gente,
desde nuestra realidad también. A veces nuestras lecturas de la Palabra de Dios pueden ser un poco asépticas, tenemos
miedo a mezclarla con las problematicas reales, los conflictos, las crisis y los problemas. Sin embargo, la vida real esta
hecha de eso, de conflictos, de problemas. No es una vida que corre toda sencilla.

Creo que a veces nuestras estructuras de formacién en el seminario facilitan este problema. Todavia nuestra formacion
para el presbiterado esta demasiado calcada de un esquema monastico. El seminario se parece mas a un monasterio que
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a la vida real de un cura. Pasado mafiana, ese mismo chico que ha estado con toda la vida toda estructuradita hasta en los
detalles, tendra las llaves de toda la casa, la administracion de todo el dinero de toda la parroquia, las posibilidades de
quedarse hasta la hora que se le dé la gana, sin ningun timbre, sin ningun despertador, sin ninguna nada.

Ha estado educado en un esquema tan estructurado que su lectura de la Palabra de Dios es una lectura muy sistematica,
muy serena, muy silenciosa, muy tranquila, muy en la capilla. Y después, cuando esas estructuras no estan, tampoco hay
lectura, ni oracidn, ni nada, porque el ritmo de la vida te lleva a estar acelerado todo el santo dia, y no estamos
preparados para eso, porque no nos han preparado para eso; nos han preparado mas bien para una vida ordenadita,
monastica, preciosa, pero que no es la nuestra. A veces, incluso, no estd preparado ni siquiera para un discernimiento
minimo en el sentido practico.

Entonces, me temo que también hay una cuestidn de estructuras que no estan ayudandonos en la maduracion de este
sentido y en el manejo de las crisis. Las autoridades son las que tendran que ver este problema, pero —a mi modesto
parecer— las estructuras de formacion todavia vigentes y que han llevado a la santidad a muchos curas, hoy ya no son las
adecuadas para la formacion de los presbiteros. ¢ Cuales seran las nuevas? Habra que buscarlas, no lo sé, yo no tengo la
receta. Pero a veces hay que tener la valentia de reconocer que hay una heterogeneidad demasiado fuerte entre lo que
es la vida de formacién inicial y lo que es la vida de un presbitero normal, no me refiero aqui al activista, hablo de un cura
normal. Porque cuando llegue la crisis, ya no tendra las estructuras que lo ayudaban a gestionarlas en el periodo inicial de
la formacion.

Habria que encontrar modos concretos de escucha y de lectura de la Palabra de Dios mas relacionados con la vida real, y
habria que encontrar formas y estructuras de formacion en el seminario que no fueran tan heterogenias con lo que es la
vida de un cura, con la vida de un sacerdote secular, de un cura del clero. Yo largo la pelotita.

- P. Marcelo: En el grupo en el que estdbamos éramos todos directores espirituales, y como algo positivo de los
seminarios que estabamos ahi representados era que la lectura de la Palabra y concretamente la lectio tienen en todas
nuestras casas como un lugar bien central, un lugar importante, y desde hace un tiempo. Esto me parece que es un valor
gue en los ultimos afios se ha acentuado bastante. La duda que por ahi a mi siempre me queda, y que compartia también
ayer en el grupo, es como ir acompafiando en la hondura de esta lectura. Es decir, el espacio esta, los recursos estan, la
gente sabe cémo hacerlo y suponemos que, esto que decias en el bloque anterior, la escucha es a Dios. San Agustin tiene
una oracién de la lectura de la Palabra: “Que no me engarie y no engafie a los otros con tu Palabra”. Es un desafio para
nosotros el acompafiar para que la escucha en la Lectio o en otro estilo de oracidn con la Palabra, sea escucha a Dios.
Concretamente, me parece que se maneja mucho a veces en los polos del sentimiento o el raciocinio, también dentro de
la relacidn con la palabra. Dios me habla en la medida en que razoné algo fantastico o Dios me habla en la medida en que
senti algo espectacular, y eso es limitar bastante. Es un desafio también el pensar esta escucha concretamente con
algunos criterios. Han estado estos criterios en la tradicion de la Iglesia, o vos recién mencionaste alguno respecto de, por
ejemplo, el amor a los hermanos. Es un desafio todavia, me parece, el que nos ingeniemos a acompafiar a la hondura de
esta escucha

P. Blunda: Como que esa lectura necesita de un acompafiamiento, habria una necesidad de aprender este arte de
acompaniar espiritualmente la lectura de la Palabra. Por ahi, resulta un camino interesante la collatio, la lectio vivida en
comunidad. Entre las contribuciones de A. Cencini, hay una trilogia de libros sobre la vida en comunidad. El tercero que se
llama “Como ungliento precioso”, que trae modos concretos de aprovechar, de integrar las cosas positivas en la vida, y
entre ellas propone la revision de vida y lo de la collatio. Es un librito interesante y ademas practico, tiene caminos
concretos.

- P. Alejandro Giorgi: Un pequefio aporte, Jorge, a lo que acabas de decir sobre el modelo monastico. A mi me resulta
interesante. Ya eso lo habia escuchado y lo estuve trabajando un tiempo. Cuando le pasé unos aportes escritos a Mons.
Giaquinta, me dijo una cosa muy interesante. Me decia que en el mejor lenguaje de Pironio, lo contemplativo, lo
monastico, si querés también, es una parte necesaria e integral del ministerio presbiteral, pero por supuesto que es un
parte. Ahora, yo recién precisamente escuchandote, me preguntaba esto: nosotros estamos hablando de la lectio, y la
lectio es monastica. Esta practica actual provino del uso mondstico; por supuesto que después con adaptaciones. Tal vez
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habria que empezar a ejercitar mas una lectio pastoral, asi como que primero empez6 la caridad y después la caridad
pastoral. Vemos toda la “pastoralidad” que en PDV Juan Pablo Il le da a los consejos evangélicos, la obediencia pastoral.
Tendriamos que precisar un poco el lenguaje de la aplicacion concreta de la lectio a la formacion sacerdotal y a la vida
ministerial, como una lectio pastoral, que integre la escritura como Palabra de Dios pero también la vida de la gente, los
signos de los tiempos, y también nosotros, como equipo de formacidn, que integre a los candidatos con su cultura.

- P. Ricardo Araya: Yo quisiera sumar a lo que dice aqui Alejandro. En la zona centro hemos venido trabajando en las
reuniones durante el afio y hemos captado la importancia de la lectura orante con la palabra, pero nos ha quedado como
pendiente cédmo hacer una lectura de los signos de los tiempos. Vos decias ayer “lectura creyente de la vida”. Ahi
encontramos que nos faltan criterios o un método adecuado porque la realidad histdrica en la que Dios actua es Unica, la
historia es una sola, alli esta Dios actuando, alli hay signos de Dios y signos que no son de Dios. ¢ Como discernir? Nosotros
cuando hemos querido este afio poder leer lo que pasaba con el campo, encontrabamos que cada uno lee segun sus
perspectivas politicas familiares o intereses, y ha sido realmente muy dificil hacerles ver la idea de que respetabamos la
Palabra, y entonces ahi aparecié que esta confrontacidn con la realidad para salir del intimismo era algo dificil en la que
nos faltan elementos practicos.

- P. Blunda: Ese parece que es quiza el desafio principal: este desafio de orar la vida (que el contenido de la oracion sea la
vida), o este desafio de ser contemplativo en la acciéon. Es importante distinguir entre lo monastico y lo contemplativo. Lo
contemplativo no es patrimonio exclusivo de la vida monastica. Maria no era monja, era contemplativa. La contemplacion
en la accién es clave para una vida creyente.

Yo iba mucho al monasterio de Siambdn y un monje que me acompaié durante mucho tiempo, me dijo una vez: “Si
nosotros (los monjes) no somos contemplativos, no pasa nada, no hay problema. Porque la estructura misma del
monasterio me lleva a la contemplacion. Pero si ustedes (los curas) no son contemplativos, van muertos”.Se trata de “ser
contemplativos”, no sélo por tener tiempos exclusivos de oracion, sino por cultivar y generar dentro esa actitud
contemplativa, esa capacidad de contemplar los “misterios” en los “acontecimientos” de la vida. Y eso no se improvisa.
Por eso, una vez llegada la crisis, como decia Monsefior hace un ratito, seria la ocasion para escuchar en plenitud una
Palabra de Dios que te arranque del abismo y te salve; pero, esta capacidad de escuchar no se puede improvisar. Si uno
no estaba acostumbrado, en lo normal, a esa contemplacién del Dios en la vida y a ese discernir la Palabra de Dios en
medio de la voragine, del ajetreo de la vida cotidiana, en el momento en que llega la crisis, dificilmente lo podamos hacer.
Si uno quisiera ser jugador de rugby, no puede sélo esperar a jugar partidos, tiene que entrenarse. Si no hay
entrenamiento, te quiebran a la primera jugada.

Entonces, creo que ahi es donde nosotros tendriamos que ser capaces de encontrar caminos pedagogicos adecuados al
cristiano y al cura del clero. Nosotros somos “seculares”, es decir, por definicién vivimos en medio del mundo. Durante
mucho tiempo, hemos vivido pidiéndole prestadas a los religiosos, espiritualidades y recursos de espiritualidad y de
piedad. Pero el Concilio ha dicho muy claramente que nuestra identidad es distinta, nuestra forma de vida es diferente, y
nuestra mistica y nuestra ascética tienen sus acentos particulares.

Hemos dejado de lado, desechado medios ascéticos propios de una mistica que no era la nuestra; pero no hemos
elaborado sistematicamente medios ascéticos apropiados a una mistica pastoral, una mistica de comunién, una mistica
eclesial. Quizas los vivimos (el trabajo en equipo, las reuniones, el didlogo, el discernimiento comunitario...), cada uno a su
manera, pero no lo hemos elaborado sistematicamente. Nuestra generacidn quizas tenga esa tarea. Pero no hay todavia
recetas, cosas hechas. Las tenemos que buscar nosotros y ese va a ser el aporte que podamos hacerle a la vida de la
Iglesia, en la Argentina por lo menos.

Hay experiencias, se van dibujando cosas. Seria bueno compartirlas y sistematizarlas. Y éstos son los ambientes, estos
encuentros, el de los formadores, los de los vicarios de pastoral, y habra otros mas. Aqui tendriamos que aprender a
compartir lo que cada uno ha ido descubriendo, por mas que nos parezca humildecito, pobrecito, y que tengamos ese
respeto humano que nos impide comunicarlo. Yo creo que es aqui donde podemos enriquecernos mutuamente.

- Mons. Giaquinta: Se dijo que el seminario tiene una estructura mas bien monastica, que no prepara para la vida de un
cura normal. Me pregunto: ¢éla vida de un cura es “normal”?
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Sin ironia, porque ciertamente toda vida hacia la adultez tiene algun salto cualitativo. El chico que sale de la facultad de
medicina tendra un estrés, le valdra una descompostura el tener que estar un dia en una sala de cirugia, y si es jefe de la
operacién, mucho mas. Hay un estrés normal, y nuestros presbiteros tienen estrés normal, como todo otro hombre.
Pero —es una consideracién que yo hago, la expongo mas como inquietud que como afirmacion, para que se la piense—
ademas del estrés normal que tiene un neo presbitero, el neo presbitero y el cura joven, tiene un panorama... Al menos,
me refiero al cura del interior, si bien soy de Buenos Aires, yo vivi en Viedma. La primera parroquia estaba a 156 km del
primer companiero, el Gltimo a 1200 km. Después conoci, vivi con pasidén en Misiones, y no menos, en Resistencia.
Entonces, hablo desde esa experiencia.

El grado de estrés que tiene el cura joven no puede ser comparado al de ningun profesional moderno, porque tiene un
campo tan amplio. Hablo del profesional por analogia, porque también el cura es una realidad humana, y la podemos
comparar con otras realidades humanas, por tanto. El va desde la atencién a un moribundo subitdneo al colegio
parroquial, a la indemnizacion de un empleado, a las diez o veinte o sesenta capillas que atender, procurando que no
pase por la lluvia meses y meses sin que la gente tenga la Eucaristia. Es un cimulo de estrés desconocido.

Yo, con toda la autocritica que he procurado hacerme cuando era obispo activo, pienso que a mis curas les he impuesto
un peso desproporcionado. Me pregunto: ¢es la vida de un cura “normal”? ¢El seminario puede preparar para ese tipo de
vida?

Digo acd que ciertamente el seminario tridentino-vaticano es necesario, ciertamente. Pero a la vez decimos que la
adolescencia se ha prolongado. Es un dato, al menos, no discutido: lo dicen los psicélogos, los superiores, los muchachos,
nosotros los obispos. Un “adolescente prolongado”... también lo éramos antes, atencion, éramos mas adolescentes de lo
que pensabamos. Pero en fin, hoy decimos que la adolescencia se ha prolongado; sin embargo, a esos adolescentes
prolongados los ordenamos presbiteros. Y en la practica cuantas veces en el interior, queramos o no el neo presbitero ya
es un parroco o un “administrador parroquial” (lo disfrazamos bajo la imagen de administrador parroquial). Después nos
guejamos de que no sabe rendir cuentas la curia, etc., etc. Pero es que éel seminario puede preparar para el cimulo de
tareas que hoy se le exige a un presbitero?

Esta bien, hemos de mirar el seminario, pero éno hemos de mirar también el término del seminario? Yo me pregunto,
querria plantearle a mis hermanos obispos, éel seminario, que es necesario, puede preparar para la ordenacion
presbiteral? Es un esquema que nunca criticamos. Es un esquema que hemos recibido, es casi un dogma, ademas hacen
falta sacerdotes, otro dogma, y entonces tenemos que ordenar, y estarmos contentos cuando ordenamos.

Ahora, yo miro —no es un estudio— cuanta gente que ha fracasado... Pero no sélo modernamente. Miro a mi historia, miro
a mis companeros de Roma de La Plata, hombres eximios, queda Ponferrada, el gran Ponferrada, élos demas? A quienes
yo miraba aténito, eran sacerdotes, no sélo Jerénimo Podestd, todos han desaparecido.

Estoy admirado de los equipos de formadores: he asistido a las reuniones admirables de los equipos de formadores de
Resistencia, yo no creo que mis superiores de Buenos Aires o de Roma tuviesen la conciencia de equipo y de
responsabilidad que yo he visto en los superiores de Resistencia, y no una vez. Asisto a las reuniones de superiores de
Buenos Aires, ique maravilla!l He asistido a las reuniones de obispos del NEA, ahora con el cardenal Bergoglio, ique
maravilla!

O sea, siempre podemos mejorar el seminario. éPero esta sélo en el seminario el problema? ¢O tal vez hay otra cosa que
hemos de revisar? Porque todo el ministerio, por empezar, toda la teologia sacramental del orden la hemos concentrado
durante mil quinientos afios en el presbitero y hemos concentrado toda la pastoral en el presbitero. jToda la pastoral! Y
no hemos salido de alli. Estamos cuarenta y cinco afios después del concilio y la teologia del sacramento del orden todavia
no la hemos asumido. Y por tanto, es imposible también poder asumir otro tipo de pastoral.

Estas situaciones son todas muy discutibles y las propongo para que se discutan. A mi me gustaria haberlo hecho antes
con mis hermanos obispos. Pero en fin, creo que nosotros somos los principales colaboradores de los obispos, es un
grupo presbiteral eximio el que esta aqui reunido, por eso lo propongo: mejoremos el seminario, lo podemos mejorar
siempre, pero ¢estd todo en el seminario?
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- P. Blunda: Ahi nos queda una tarea interesante: ¢ Le podemos pedir tanto al seminario? ¢Le podemos pedir todo al
seminario? Creo que el redescubrimiento este de la formacién permanente, hoy mas claro, puede darnos una pista. Es
decir, al seminario ahora no le llamamos formacién presbiteral solamente, sino que somos conscientes que es formacion
inicial, pero la formacion es mucho mas que eso y no se le puede pedir todo al seminario. Lo de Mons. Giaquinta es un
desafio grande: replantearnos incluso la teologia, la concepcién y la vida ministerial.

VII. Laformacion para el ministerio de la Palabra (I)
La hermenéutica o el arte de interpretar bien lo que el otro dice o hace

Quisiera dar un paso mas en este esfuerzo de acercamiento a la Palabra de Dios y a su papel fundamental en la
formacion. Hemos redescubierto y subrayado el valor de la Sagrada Escritura en la vida y en la espiritualidad de los
cristianos, especialmente de los futuros presbiteros, y hemos valorado esta Escritura precisamente por su cualidad de
Palabra de Dios como realidad tedndrica.

1.24. Palabra divina y humana

Como en Jesucristo las dos naturalezas humana y divina estan intimamente unidas, pero no confundidas, asi sucede en la
misma Biblia con palabra humana y palabra divina. La inspiracidn, esta cualidad de la palabra biblica de ser palabra de
Dios, le viene del haber sido inspirada por Dios. Aqui seria bueno recoger de nuevo la teologia de la inspiracién, sobre
todo a partir de sus dos expresiones biblicas: en la carta de Pedro y en la carta de Timoteo, como lo hace también R.
Cantalamessa en sus meditaciones a la curia romana (“La lectura espiritual de la Biblia” 14/04/08).

En 2Tm 3,16 “toda Escritura inspirada por Dios es util para...”, el término theopneustos no tiene sélo un sentido pasivo,
referido al producto de la inspiracidn, sino también tiene un sentido activo: la Escritura es una palabra transida de la
presencia del Espiritu, del soplo del Espiritu y por tanto capaz de inspirar a Dios o de exhalar el Espiritu en quien la
escucha. Esta perspectiva ofrece una interesante manera de aproximarse a la Biblia.

Entonces, la inspiracién biblica no sélo hace que la Biblia sea “inerrante” —que es mas bien un concepto negativo—sino
que le da toda esa riqueza inigualable que posee. La inspiracién funda positivamente esa inagotabilidad, esa fuerza, esa
vitalidad, que tiene la palabra de Dios, subrayada de una manera tan clara por la Dej Verbum.

Asi, para san Agustin la Escritura no sélo porque es inspirada por Dios, sino porque respira a Dios, emana a Dios, es
inspiradora de Dios. Hablando de la creacién, él dice que Dios no hizo las cosas y después se fue, sino que las cosas
venidas de El permanecen en El. Y lo mismo se aplica a la Palabra de Dios: venidas de Dios las palabras de la Biblia
permanecen en Dios y Dios en ellas.

El Espiritu Santo esta en la Escritura, por eso Dei Verbum dice que la voz del Espiritu Santo puede resonar todavia hoy en
ella. Es como si el Espiritu Santo se hubiera encerrado en ella: él habita en la Biblia y la anima sin descanso con su soplo
divino. Asi como Heidegger decia que la palabra es la casa del ser, nosotros podriamos decir que “la Palabra es la casa del
Espiritu Santo”.

La constitucién Dei Verbum, recogiendo este hilo de la tradicion, dice que las Sagradas Escrituras inspiradas por Dios —
inspiracién pasiva—y escritas de una vez para siempre, comunican inmutablemente la Palabra de Dios y hacen resonar la
voz del Espiritu en las palabras de los profetas y de los apdstoles —inspiracion activa.

Frente a esta palabra no hay que caer en ninguna de estas herejias biblicas: ni el docetismo biblico ni en el ebionismo
biblico. La Palabra de Dios no adquirié apariencia simplemente de palabra humana sino que se hizo palabra humana y
esta palabra no es mera palabra humana sino Palabra de Dios.

«El inconveniente mas grave de cierta exégesis exclusivamente cientifica, es que no da el paso mas alla de lo meramente
humano de la palabra y cambia completamente la relacién entre el exegeta y la palabra de Dios. Pero no se puede
permanecer neutral ni puede pretender uno dominar cientificamente esta palabra sino mas bien dejarse dominar por
ella».
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1.25. El arte de interpretar

Es el Espiritu Santo el que da vida a esa palabra y el que es capaz de comunicarnos vida; y en ese sentido, sin embargo,
uno experimenta la dificultad de la interpretacion de esta Palabra, porque como toda palabra humana estd sujeta a
interpretacion. Por eso, en este momento dar paso al tema de la interpretacion de la Biblia en la Iglesia: el tema de la
hermenéutica.

Hermenéutica, en sentido amplio, es el arte de interpretar bien lo que otro dice y aqui, sin meternos en las profundidades
técnicas de la cuestidn, vemos que la hermenéutica es sencillamente una cuestidn de todos los dias. Victor Fernandez
tiene un libro que se llama “Quiero comunicarme contigo”, que es un intento simpatico y muy bueno de aplicar lo que
nosotros sabemos de la Biblia y de la hermenéutica, a las relaciones humanas.

La hermenéutica en realidad es la clave de toda buena relacion humana sana, positiva, feliz, enriquecedora: apunta a una
mejor comunicacion con los demas, supone confianza en las posibilidades del encuentro y en el poder de la palabra; si
uno dialoga es porque tiene confianza en esa palabra y quiere interpretarla bien, y la hermenéutica supone la superacién
del encerramiento en los propios criterios del aislamiento que nos atrofia y nos amarga. No podemos evitar
comunicarnos: todo nuestro ser es expresién y entra en una corriente de comunicacién que no podemos frenar, y que
s6lo en parte es consciente. Nos estamos comunicando permanentemente, lo queramos o no, lo sepamos o no. Entonces,
o lo asumimos o nos dejamos simplemente llevar por la corriente.

La hermenéutica sirve entonces para que el emisor, que quiere comunicar algo a los demas, codifique adecuadamente su
mensaje en funcién del receptor (si quiere ser entendido por él) y esa hermenéutica sirve también para que el receptor
decodifique correctamente esa palabra en funcién del emisor, conociendo al otro que me esta hablando.

Cuando nos acercamos a la Palabra de Dios en la Escritura, nos encontramos con una palabra que en muchos sentidos
estd muy lejos de nosotros: esta lejos en el idioma. Necesitamos de la mediacién hermenéutica de un traductor, para que
nos pase del hebreo, del arameo, del griego, al castellano; o bien necesitamos aprender el hebreo, el arameo y el griego,
para entrar en contacto con ella. Necesitamos ineludiblemente una mediacidn porque hay una distancia linguistica con
nosotros, y también una distancia temporal enorme, son mas de dos mil afios o tres mil afios de distancia en el tiempo. Es
un libro escrito por hombres y en lenguaje humano, pero por hombres de hace mucho tiempo, de otro lugar, de otra
cultura, y en un idioma muy distinto al nuestro.

Esa distancia hace necesaria la hermenéutica. Si es necesaria en el trato normal con los otros para poder entender lo que
el otro me dice y no escucharme a mi mismo, con mucha mas razoén frente a la Biblia. Porque, con demasiada frecuencia,
lo que leemos en la escritura es lo que queremos encontrar en ella, lo que escuchamos es lo que nos gusta sentir. Y, a
veces, de manera inevitable. Se habla de inatencion selectiva, es decir, uno va buscando una cosa y no ve mas que eso
que va buscando, sin ver otras cosas. Desgraciadamente pasa esto en todas las dimensiones: en el trabajo cientifico, en
nuestro camino espiritual y en nuestra lectura de la Escritura. Entonces, necesitamos salvar esta distancia por medio de
una sana interpretacion de la Escritura.

1.26. La interpretacion de la Biblia

Por eso, porque “Dios habla en la Escritura por medio de hombres y en lenguaje humano” (DV 12), “para conocer lo que
Dios quiso comunicarnos, el intérprete de la Escritura debe estudiar con atencidn lo que los autores querian decir y Dios
queria dar a conocer con dichas palabras”. Es decir, nadie puede libar la miel de la palabra divina si no muerde todo el
espesor de ese panal de la palabra humana, si no mastica bien esa dimensién humana de la Biblia.

Asi como el Sefior lo dice en una y otra parte del sermdn de Juan 6: “El que no come mi carne y bebe mi sangre no tiene

|II

vida en El”. Tenemos que morder, masticar esa carne de la palabra humana de la Biblia si queremos llegar a ese mensaje
que el Sefor quiere comunicarnos.

El documento sobre “La interpretacion de la Biblia en la Iglesia”, después de retomar la teologia de la palabra de Dios,
tomando como clave el misterio de la Encarnacién, desarrolla algunos de los métodos exegéticos, y después habla sobre

la interpretacion: el estudio por un lado y la interpretacion o la hermenéutica por el otro, la exégesis y la hermenéutica.
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Lo hace inspirado en esta analogia de la fe que nos ilumina el misterio de la Biblia a la luz del misterio del Verbo
encarnado: el verbo encarnado como analogatus princeps y entre los minora analogata el misterio de la Sagrada
Escritura.

En el cap. IV este documento aterriza en cuestiones que tienen mucho que ver con la vida pastoral, la vida espiritual de
todos los cristianos: «Aunque la interpretacion de la Biblia sea tarea particular de los exegetas, no les pertenece, sin
embargo, como monopolio, ya que comporta, en la Iglesia, aspectos que van mas alla del analisis cientifico de los textos.
La Iglesia, en efecto, no considera la Biblia simplemente como un conjunto de documentos histéricos concernientes a sus
origenes» (IBI, IV).

En esto insiste mucho hoy el papa Benito: no podemos reducir la Escritura a un documento del pasado. Por lo tanto, por
muy necesarios e indispensables que sean los métodos cientificos de tipo literarios e histdrico, no son suficientes. Uno
tiene que dar un paso mas. La Iglesia acoge la Biblia «como palabra de Dios que dirige a ella y al mundo entero, en el
tiempo presente» (/BI, IV).

Dice Dei Verbum: «Dios habla en la Escritura a los hombres en lenguaje humano y por medio de hombres», Dios habla, en
presente, y habla a todos los hombres de todos los tiempos y tiene que poder decirnos algo a nosotros. De ahi que
necesitemos buscar los caminos que nos acerquen a esa palabra.

Entonces, «esta conviccidn de fe —Dios nos habla a nosotros hoy— tiene como consecuencia la practica de la actualizacion
y de la inculturacién del mensaje biblico, asi como los diversos modos de utilizacién de los textos inspirados, en la liturgia,
la Lectio divina, el ministerio pastoral, y el movimiento ecuménico» (/B/, IV).

1.27. La actualizacion

Aqui el documento de la comision biblica quiere desarrollar estos tres aspectos. En primer lugar habla de la actualizacion
del mensaje, donde estableceriamos los principios y veriamos como aplicar esto cuando hablemos de la animacién biblica
de la pastoral y de la animacién biblica de la formacidn de los futuros pastores. Este es el desafio nuestro de que toda la
formacién esté animada de esta inspiracion biblica.

Ya en la misma Biblia se puede constatar la practica de la actualizacidn, de hecho la escritura crece en virtud de esa
necesidad de actualizar, de releer; esa relectura continua es la relectura de los hechos a la luz de la inspiracidén de Dios, es
la que lleva a la puesta por escrito, no es meramente una historia sino una palabra con mensaje de Dios. Pero eso mismo,
aun escrito es objeto de relectura, y por eso, en los primeros documentos, por hablar en términos clasicos, el yavhista
relee esa historia anterior, a la luz de la experiencia actual de la monarquia; el sacerdotal hara toda una relectura de los
documentos anteriores y de la historia del pueblo de Dios a la luz del acontecimiento del exilio; y el deuteronomista, lo
mismo, y después los distintos libros.

Los rabinos, por la conciencia de que no se ha cumplido del todo, dicen: “si Israel hubiese cumplido plenamente la Torah
no habria sido necesaria la revelacién de los Profetas; si Israel hubiese escuchado a los Profetas, no habria sido necesaria
la revelacidn de los Escritos”.

Va creciendo la Palabra de la Biblia en virtud de esa actualizacion progresiva y la misma Biblia nos traza caminos para la
actualizacion: «textos mds antiguos son releidos a la luz de circunstancias nuevas» (1B, IV, A). Esto nos da una clave de
lectura: leer los textos a la luz de los acontecimientos, aplicando los textos a una situacién presente del pueblo de Dios, lo
cual nos permite leer también los acontecimientos a la luz de los textos. «Basada sobre estas mismas convicciones, la
actualizacion continta siendo practicada necesariamente en las comunidades creyentes» (/B/, IV, A).

Pone algunos principios de esta actualizacidn: ¢ Qué significara la actualizacién? ¢Qué principios tiene?

1. «La actualizacion es posible» (IBl, IV, A, 1), en primer lugar, porque la Biblia tiene una plenitud de sentidos que van
mucho mas alla de los sentidos que nosotros hayamos podido descubrir en un determinado momento, circunstancia. San
Efrén nos lo decia de una manera preciosa, muy plasticamente como buen poeta que es. Incluso, los lingliistas modernos,
los fildsofos del lenguaje moderno, hablan de ello: cada texto encierra en si una plenitud de sentido, una reserva de
sentido. Cuando leemos un texto, de alguna manera producimos una clausura del sentido, dicen ellos, es decir, sefialamos
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que el texto dice tal cosa y es verdad, pero no sélo dice eso. Tenemos que ser conscientes que el texto dice mucho mas de
lo que he logrado captar en esa circunstancia y en ese momento. Eso hace posible que en otro momento ese texto pueda
volver a ser leido y se pueda encontrar en él cosas distintas, nuevas. No contradictorias, pero si nuevas, por la polisemia
del texto. El texto tiene muchos sentidos, pero no cualquier sentido. Asi, una vez que uno estudia el texto, puede
encontrarle después sentidos nuevos.

Asi «la actualizacion es posible, porque la plenitud de sentido del texto biblico le otorga valor para todas las épocas y
culturas (cfr. Is. 40,8; 66,18-21; Mt 28,19-20). El mensaje biblico puede a la vez relativizar —hacer relativo, no significa
quitarle valor, sino ponerlos en relacion con algun valor fundamental—y fecundar los sistemas de valores y las normas de
comportamiento de cada generacién.» (IBI, IV, A, 1). En el encuentro del evangelio con la vida de cada uno o el encuentro
del evangelio con la cultura de un pueblo, se produce algo nuevo. Esa buena noticia viene a impactar en la corazén de la
vida personal, en su conciencia, o en el corazén de la cultura, en su nucleo de valores y actitudes, para producir en ella un
cambio (EN, 19-23 pueden ayudarnos a entender esa cuestion, ese impacto). Pero lo primero, «la actualizacion es
posible» (IBI, IV, A, 1).

2. «La actualizacion es necesaria porque, aunque el mensaje de la Biblia tenga un valor duradero, sus textos han sido
elaborados en funcion de circunstancias pasadas y en un lenguaje condicionado por diversas épocas» (/B/, IV, A, 1). Como
son circunstancias y lenguajes distintos del nuestro, hace falta una labor de actualizacién. «Para manifestar el alcance que
ellos tienen para los hombres y las mujeres de hoy, es necesario aplicar su mensaje a las circunstancias presentes y
expresarlo en un lenguaje adaptado a la época actual. Esto presupone un esfuerzo hermenéutico que tiende a discernir a
través del condicionamiento histérico los puntos esenciales del mensaje» (/Bl, IV, A, 1).

El documento pasa revista de los distintos métodos y aproximaciones al texto biblico; al final de cada uno hace una
valoracién de sus posibilidades, sus riquezas y sus limites. Menciona incluso el acercamiento del fundamentalismo,
aunque de éste menciona légicamente sélo rasgos negativos. Ahora bien, en nuestras lecturas de la Sagrada Escritura
nosotros no estamos exentos del riesgo de un cierto fundamentalismo. Cuando buscamos demasiado apresuradamente
una aplicacion del texto, a veces hacemos saltos ilicitos desde el texto a la aplicacion inmediata a la vida. ¢Cual es el
antidoto de este fundamentalismo? Antes de preguntarme qué me dice el texto, preguntarme qué dice el texto
objetivamente. Eso exige un estudio, exige por lo menos que uno maneje un material que nos proporcione las lineas, los
carriles dentro de las cuales yo podré encontrar sentidos nuevos. Porque, como decia hace un momento, el texto tiene
una polisemia, muchos significados pero no cualquiera.

3. «La actualizacion debe tener constantemente en cuenta las relaciones complejas que existen en la Biblia cristiana entre
el Nuevo Testamento y el Antiguo, ya que el Nuevo Testamento se presenta a la vez como cumplimiento y superacion del
Antiguo. La actualizacidn se efecttia en conformidad con la unidad dindmica, asi constituida» (/Bl, IV, A, 1). Unidad
dindmica de Antiguo y Nuevo Testamento, pero también dindmica, porque progresiva. La clave esta en el misterio
pascual, en el acontecimiento que es Jesucristo. Esto es también consecuencia de esta consideracion de la fe que recibe la
Escritura como un libro Unico; la unidad de toda la Sagrada Escritura es uno de los principios de la hermenéutica creyente
que enumera DV 12c.

4. «La actualizacion se realiza gracias al dinamismo de la tradicion viviente de la comunidad de fe. Esta se sitta
explicitamente en la prolongacién de las comunidades donde la escritura ha nacido, ha sido conservada y trasmitida» (/Bl,
IV, A, 1). Como dice el nombre de la traduccién argentina de la Biblia, la Biblia es el “Libro del Pueblo de Dios”, y por lo
tanto debe ser leida en el seno de ese pueblo. Para captar el sentido profundo que este texto tiene ha de ser leido en ese
contexto.

«En la actualizacidn, la tradicion cumple un doble papel: procura, por una parte, una proteccion contra las
interpretaciones aberrantes —es decir, que no tienen nada que ver con el sentido del texto-, y asegura, por otra, la
transmision del dinamismo original» (/B/, IV, A, 1). La Tradicidn es entonces la vida misma de la Iglesia. La Iglesia no es
s6lo destinataria o receptora de la Tradicidn, sino que es el vehiculo de la Tradicion. El Pueblo de Dios es el sustento, el
vehiculo, en donde esa Tradicion es tal.
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5. «Actualizacidn no significa, pues, manipulacion de los textos. No se trata de proyectar sobre los textos biblicos
opiniones o ideologias nuevas, sino de buscar sinceramente la luz que contienen para el tiempo presente. El texto de la
Biblia tiene autoridad en todo tiempo sobre la Iglesia cristiana; y aunque hayan pasado siglos desde el momento de su
composicion, conserva su papel de guia privilegiado que no se puede manipular. El magisterio de la Iglesia “no esta por
encima de la palabra de Dios, sino a su servicio, no ensefiando sino lo que fue trasmitido; por mandato de Dios, con la
asistencia del Espiritu Santo, la escucha con amor, la conserva santamente y la explica fielmente” (DV, 10)» (IBI, IV, A, 1).
Respecto de la actualizacidn, el documento también enumera algunos métodos que fueron empleados en la historia,
tanto en la historia de la tradicion hebrea como de la tradicidn cristiana y de los Padres. «Inspirada por filosofias
hermenéuticas, la operacion hermenéutica comporta luego tres etapas: 1) escuchar la Palabra a partir de la situacion
presente; 2) discernir los aspectos de la situacion presente que el texto biblico ilumina o pone en cuestion; 3) sacar de la
plenitud de sentido del texto biblico los elementos que pueden hacer evolucionar la situacion presente de un modo
fecundo, conforme a la voluntad salvifica de Dios en Cristo» (/BI, IV, A, 2). Fijense que estos tres elementos estan en la
base de esta practica de lectura popular de la Biblia o de los circulos biblicos: leer la Sagrada Escritura desde un contexto
particular.

«Gracias a la actualizacion, la Biblia ilumina multiples problemas actuales, por ejemplo: la cuestion de los ministerios, la
dimensién comunitaria de la Iglesia, la opcidn preferencial por los pobres; la teologia de la liberacién; la condicién de la
mujer. La actualizacidn puede también estar atenta a los valores cada vez mas reconocidos por la conciencia moderna,
como los derechos de la persona, la proteccion de la vida humana, la preservacion de la naturaleza, la inspiracion a la paz
universal» (/Bl, IV, A, 2).

Uno se puede preguntar: “¢En donde habla la Biblia de estas cosas?”. No, la Biblia no habla de eso, pero la pregunta
deberia ser ¢cédmo puedo yo leer a la luz de la Palabra tal situacion? ¢Y como puedo leer desde esa situacion la Palabra?
Creo que ésta es una veta muy importante de lo que deberia ser la formacidn de los presbiteros, porque esto es el pan
nuestro de cada dia.

Por supuesto esto tiene sus limites. «Para estar de acuerdo con la verdad salvifica expresada en la Biblia, la actualizacion
debe respetar ciertos limites y abstenerse de posibles desviaciones. Aunque toda lectura de la Biblia sea forzosamente
selectiva, se deben eliminar las lecturas tendenciosas» (/B/, IV, A, 3).

Ahi esta la cuestion: para ser objetivo uno tiene que saber que esta leyendo sélo un aspecto y sdlo desde ese punto de
vista, debe saber que hay otros aspectos y que hay otros puntos de vista, pero eso no nos exime de hacer la actualizacién
y de leerlo.

Le tenemos miedo a la parcialidad y la vida esta hecha de parcialidad, le tenemos miedo a la provisionalidad y la vida es
provisional, le tenemos miedo a la imperfeccion y la vida es imperfecta, pues. Entonces, uno, con la humildad de quien
sabe que es homo viator, simplemente tiene que hacer este camino con esta conciencia y aprovechando esta riqueza.
Entonces, «aunque toda lectura de la Biblia sea forzosamente selectiva, se deben eliminar las lecturas tendenciosas, es
decir, aquéllas que, en lugar de ser ddciles al texto, no hacen sino utilizarlo con fines estrechos (como es el caso de la
actualizacion hecha por sectas, por ejemplo la de los Testigos de Jehova)» (/BI, IV, A, 3). Atencidn, porque esta lectura
contextuada y esta tentacion a la lectura tendenciosa no la tienen sélo las sectas, también la tenemos nosotros. No hay
vacunas contra esto.

«La actualizacion pierde toda validez si se basa sobre principios tedéricos que estan en desacuerdo con las orientaciones
fundamentales del texto de la Biblia mismo; como, por ejemplo, el racionalismo opuesto a la fe o el materialismo ateo»
(181, 1V, A, 3). Si no se admite la posibilidad de la intervenciéon de Dios en la historia, que no se abra la Biblia ni siquiera,
porque no tendria sentido.

«Es necesario proscribir también, evidentemente, toda actualizacion orientada en un sentido contrario a la justiciay a la
caridad evangélicas, como las que querrian apoyar sobre textos biblicos la segregacidn racial, el antisemitismo o el
sexismo, masculino o femenino. Una atencidon especial es necesaria, segun el espiritu del Concilio Vaticano Il (NA,4), para
evitar absolutamente actualizar algunos textos del Nuevo Testamento en un sentido que podria provocar o reforzar
actitudes desfavorables hacia los judios. Los acontecimientos tragicos del pasado, al contrario, deben ayudar a recordar



63

sin cesar que, segln el Nuevo Testamento, los judios siguen siendo "amados" por Dios, "ya que los dones y la llamada de
Dios son sin arrepentimiento” (Rm 11,28-29)».

Las desviaciones serdn evitadas, si la actualizacién parte de una correcta interpretacién del texto y se efectua en la
corriente de la tradicion viva, bajo la guia del Magisterio eclesial -es decir, hay que partir de una correcta lectura del texto,
antes de intentar una actualizacion, y esto lo subraya bien al final para que quede claro-. De todas maneras, los riesgos de
desviacion no pueden constituir una objecidn vélida contra el cumplimiento de una tarea necesaria» (/B/, IV, A, 3).

Que me pueda dar la corriente si meto los dedos en el enchufe, no significa que no pueda utilizar, sino que deba utilizar la
electricidad, es decir, los riesgos no pueden eximirnos de una tarea necesaria: «la de hacer llegar el mensaje de la Biblia a
los oidos y al corazén de nuestra generacion» (/B 1V, A, 3).

1.28. La Inculturacion

El documento contiene un parrafo breve pero muy interesante. Tenemos claro que actualizacion del mensaje biblico es
distinta de la exégesis. Una cosa es el estudio, la exégesis de la Biblia, y otra, que empieza después, es la tarea de
encontrar los sentidos que hay detras. Esta ya no seria la tarea de la exégesis propiamente dicha, sino de la hermenéutica,
gue busca esa actualizacién del mensaje.

La inculturacion es la otra tarea fundamental. «Al esfuerzo de actualizacién, que permite a la Biblia continuar siendo
fecunda a través de la diversidad de los tiempos, corresponde el esfuerzo de inculturacién, para la diversidad de lugares,
que asegura el enraizamiento del mensaje biblico en los mas diversos terrenos. Esta diversidad no es, por lo demds, jamas
completa. Toda cultura auténtica, en efecto, es portadora, a su modo, de valores universales establecidos por Dios» (/BI,
1V, B).

Entonces, la inculturacién del evangelio es el proceso de la evangelizacion de una cultura. Supone este trabajo previo de
la actualizacidn, pero se continta entonces con el esfuerzo de hacer que ese mensaje enraice, eche sus raices, en una
forma concreta de vida. Esto no es opcional, porque acuérdense del principio de Ireneo, citado por el Concilio, en Ad
Gentes: “lo que no es asumido no es redimido”.

Y esto habria que aplicarlo también a la vida de nuestras comunidades concretas, no pensemos en “los negritos del
Africa”. Pensemos en nuestras realidades concretas y en las particularidades que tiene cada una, porque no son iguales
nuestras comunidades en Argentina a las de Roma o a las de Alemania; no son iguales las de Tucuman a las de Buenos
Aires, no es lo mismo de una parroquia a la otra, y no es lo mismo una persona que la otra, con todo su proceso personal.
Entonces ¢cdmo lograr que esa Palabra de Dios se vaya haciendo carne en la vida concreta de las personas?
Analogamente, habria que aplicar esto también al proceso formativo. Nosotros solemos aplicar en la formacion —
inconsciente y desgraciadamente— una pedagogia que es muy igualitaria. Y a veces tenemos la tentacion de aplicar la “ley
del ligustro”: al ligustro se lo corta parejito y si una ramita empieza a destacar por ahi se le aplica la tijera para que quede
todo el ras. Asi, todos los seminaristas tienen que ser igualitos. Nosotros solemos aplicar ese rasero, y normalmente el
rasero que aplicamos es el que nos ha servido a nosotros. Pensamos que también tiene que servir evidentemente para los
demas, y a veces los metemos en moldes demasiado iguales unos a otros.

Nos perdemos asi la posibilidad de cultivar formas particulares de vivir la vida cristiana en cada uno, e incluso talentos y
carismas particulares. Sabemos que es dificil manejar una comunidad con muchas diversidades, pero no se puede
cercenar por esa dificultad toda la riqueza que tienen las personalidades diversas y con los carismas y talentos que a cada
uno el Seior le pueda haber concedido para el bien de todos.

Inculturacién significard entonces a nivel mas amplio, esa tarea de hacer que el mensaje biblico que he discernido y he
actualizado, eche sus raices concretamente en ese ambito, en esa persona, y que esa persona sea capaz de decir el
evangelio con sus palabras. Dicho de otro modo, que sea capaz de vivir la propuesta de Jesus, segin su modo particular,
su vocacion especifica, su idiosincrasia.

«El fundamento teoldgico de la inculturacion es la conviccidn de fe, que la palabra de Dios trasciende las culturas en las
cuales se expresa» (/B/, IV, B). Trasciende la cultura de Israel y la cultura helenistica en la que vivieron las comunidades en
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la antigliedad, pero trasciende también la cultura alemana, la cultura romana, la cultura argentina. Entonces, es posible y
es necesario que se inculture. «La palabra de Dios trasciende las culturas en las cuales se expresa, y tiene la capacidad de
propagarse en otras culturas, de modo que pueda llegar a todas las personas humanas en el contexto cultural donde
viven» (IBI, IV, B).

Me pregunto: équé atencidn le prestamos a esas caracteristicas, a esos rasgos culturales concretos de nuestros
seminaristas? Me refiero a la diversidad segun su origen, seguin su extraccion social, segun su condicién econdémica, segun
su origen étnico, segun su corriente inmigratoria de la cual es hijo, nieto o bisnieto, segun la subcultura a la que
pertenece (cultura juvenil, universitaria, obrera, etc.). ¢ Que atencion le prestamos a ese rasgo con el cual nos ha venido
ese chico llamado por Dios, no por nosotros? Porque quizas nosotros hubiéramos elegido otros, no esos. Si Dios lo ha
llamado asi, ¢quien soy yo para quitarle esos rasgos, porque se me da la gana de que sea un estandar presbitero? Son
interrogantes que me planteo.

Entonces, la misma Biblia nos sefiala desde el libro del Génesis una orientacion universal. El papa estaba insistiendo
mucho en esa distincidn entre lo local y lo universal, entre la necesidad del enriquecimiento, la pluralidad cultural, y la
apertura a lo universal. «Esta conviccion emana de la Biblia misma, que desde el libro del Génesis toma una orientacion
universal (Gn 1,27-28), la mantiene luego en la bendicion prometida a todos los pueblos gracias a Abraham y a su
descendencia (Gn 12,3; 18,18) y la confirma definitivamente extendiendo a “todas las naciones” la evangelizacion
cristiana (Mt 28,18-20; Rm 4,16-17; Ef 3,6)» (/BI, IV, B). “Vayan a todas las naciones”, dice el Sefior, rompiendo
explicitamente los limites de la misién en las fronteras de Israel.

«La primera etapa de la inculturacion consiste en traducir en otra lengua la Escritura inspirada» (/BI, IV, B), dice aqui en
términos de la inculturacién ampliamente considerada. En eso, la gran ruptura, el primer paso grande se ha dado con la
traduccion al griego conocida como versién de los LXX.

«Aunque es una etapa fundamental, la traduccién de los textos biblicos no basta, sin embargo, para asegurar una
verdadera inculturacién. Esta se debe continuar, gracias a una interpretacion que ponga el mensaje biblico en relacién
mas explicita con los modos de sentir, de pensar, de vivir y de expresarse, propios de la cultura local. De la interpretacion
se pasa en seguida a otras etapas de inculturacion, que llegan a la formacidon de una cultura local cristiana, extendiéndose
a todas las dimensiones de la existencia» (/BI, IV, B) Esto lo vamos a retomar mafiana cuando hablemos de la animacion
biblica de la pastoral.

Nos queda aqui resonando esta pregunta: écOmo conseguir nosotros esta practica de la actualizacion? ¢cdémo practicarla
nosotros primero, y como ensefiarles a los demas, a los seminaristas a leer el texto desde la vida y a leer la vida desde el
texto, a actualizar, a encontrar el mensaje que esta palabra de Dios tiene para nosotros hoy y aqui? ¢y cémo lograr que
ese mensaje se exprese después? ¢qué orientaciones pedagdgicas deberiamos ser capaces de encontrar nosotros para
lograr que ese mismo mensaje, ese mismo proyecto evangélico se exprese en esa vida concreta del futuro cura que se nos
ha encomendado en la formacién? Mafiana entonces charlaremos sobre eso.

VIII. La formacion para el ministerio de la Palabra (I1)
El arte de transmitir adecuadamente el mensaje

Jueves 05 de febrero de 2009 (08:30-10.00 hs.)

Ayer deciamos que queriamos pasar a un segundo aspecto de esta reflexidn sobre la Palabra de Dios en la
formacion de los futuros sacerdotes. En las primeras reflexiones nos hemos detenido sobre todo en un primer aspecto
gue nos pone a nosotros como receptores de esta Palabra y nos plantea la necesidad de acercarnos a ella, por ser
destinatarios de esa Palabra. Pensdbamos primero en nosotros como formadores y después en los seminaristas, en cémo
ayudarles a ser cada vez mas claros y directos receptores de esta Palabra de Dios y de su mensaje. En este segundo
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momento, en cambio, nos preguntaremos cuales son los elementos que nos pueden ayudar —a nosotros y a los futuros
pastores—en orden a la comunicacion de dicho mensaje a los demas.

Por eso quisiera que en estos dos bloques de la mafiana pudiésemos invertirlos en este tema: écudles son los
criterios que tendrian que guiarnos en la preparacion para una mejor comunicacion del mensaje? Digamos esto en orden
al ministerio de la Palabra, ya que —nos recordaba monsefior Giaquinta— éste es el primero de los ministerios del
presbitero, como claramente lo enuncia Presbyterorum Ordinis.

Aunque podriamos pensar en muchas cosas, tendriamos que centrarnos sobre todo en dos nucleos: la homilia y la
pastoral en general, lo que llamariamos “la animacion biblica de la pastoral”.

1.29. La comunicacion humana

Antes de entrar de lleno a estos dos temas, tendriamos que recordar algunas cosas que hemos dicho en estos dias
anteriores. Ayer mismo habldbamos de la hermenéutica y de esa necesidad que tenemos de aprender a interpretar al
otro y de aprender a expresarnos nosotros mismos. Necesidad de aprender a interpretar al otro, para comprenderlo
mejor, y de aprender a expresarnos, para que el otro nos entienda mejor. En una primera instancia, intentabamos
aplicarlo a la comprension del texto biblico. En esta segunda instancia, intentaremos aplicarlo a la comunicacion de ese
mensaje.

Si el receptor (el lector de la Biblia) tiene que intentar ponerse del otro lado y preguntarse cual es la intencion del
emisor (el autor), cuando hay que comunicar es al revés: si uno quiere ser entendido, tiene que ponerse en el lugar del
receptor, del lector u oyente. Es decir, tiene que formular el mensaje segun y conforme a la sensibilidad y a la
comprensién del receptor.

Nos tenemos que poner en el lugar del receptor. Pero puede que nosotros no conozcamos suficientemente al
receptor como para saber por qué cddigo o a través de qué canal podemos llegar mas facilmente. Hemos experimentado
dificultades a la hora de comprender personas o textos; la misma dificultad la puede tener quien nos escucha a nosotros.

Habria que recordar también que no sélo hay un emisor y un receptor sino que hay mas cosas en el medio. Lo
primero que hace el emisor es codificar el mensaje, por lo cual el receptor tendra que decodificarlo. Los problemas suelen
surgir alli, en el momento de la codificacidn y la decodificacién. Recién en ese momento se da la real emisién del mensaje.
El mensaje codificado se emite mediante un determinado canal.

Los inconvenientes pueden estar en cualquiera de las instancias intermedias entre el emisor y el receptor: en las
dificultades que hay en el cddigo, porque uno ha elegido un cédigo inadecuado, un lenguaje no oportuno para
comunicarse, o en el canal que simplemente no estd abierto. Entonces, lo primero es asegurarse que haya un canal de
comunicacion. Puede haber ruidos externos que impidan o que dificulten esa comunicacion. La cadena de la
comunicacion es mas compleja de lo que uno piensa.

Deciamos ayer entonces que, si bien esta hermenéutica se puede aprender en libros, se pueden aprender
principios y criterios, también es cierto que la hermenéutica todo un arte: el arte de comprender al otro y de hacerse
entender por el otro. Aprender a comunicarse adecuadamente, transmitiendo realmente lo que querriamos comunicar o,
al revés, aprender a decodificar —en el didlogo pastoral— lo que el otro esta queriendo transmitirnos.

Nosotros nos preocupamos de atender al mensaje. Este suele ser nuestro interés primordial y casi siempre
gastamos toda la energia en el tema, el mensaje, el contenido, (entendiendo por “contenido” los contenidos
conceptuales). Pero esa es sélo una parte de toda la comunicacién. Cuando uno prepara una charla, una homilia o una
catequesis, el contenido conceptual no es lo Unico. El mensaje puede ser no simplemente una idea, una nocién o
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concepto; sino que también una propuesta de actitudes, un modelo de conducta, de accion. Lo que se quiere transmitir
quizas no sea en ese momento una idea clara sino otra cosa, y por esa confusion a veces no logramos comunicar lo que
gueriamos comunicar sino otra cosa distinta.

Cuando hablamos del cédigo, hablamos no sélo de la lengua (del castellano en este caso), sino de los muchos
registros del castellano, los cuales difieren entre si y que tendriamos que ser capaces de distinguir para manejarnos mejor
en la comunicacion pastoral. El lenguaje de la calle, el lenguaje académico, el lenguaje eclesiastico, en el lenguaje
seminaristico, el lenguaje exegético, son todos registros distintos de la lengua. La lengua es el castellano, pero tiene
muchas variantes.

Habria que distinguir fundamentalmente el lenguaje activo y pasivo. El lenguaje activo es el que nosotros
manejamos normalmente, el que somos capaces de usar mas o0 menos correctamente. Pero también somos capaces de
entender un registro del lenguaje mucho mas amplio; aunque no lo manejamos ni lo utilizamos diariamente, lo
entendemos bien. Este seria el lenguaje pasivo.

Entonces, cuando hablo de lenguaje activo, me refiero al registro de la lengua que la gente usa para comunicarse, y
cuando digo lenguaje pasivo, me refiero al registro que la gente no usa, pero si entiende. No se trata necesariamente del
lenguaje coloquial. Por ejemplo los profesionales usan, ademas del lenguaje coloquial, el lenguaje de su propia profesion;
sucede lo mismo con curas, docentes, adolescentes, agricultores, deportistas.... Deberiamos ser capaces de utilizar
también otros lenguajes, dependiendo del auditorio que tengamos delante.

A veces, en la comunicacién con la gente podemos manejar el registro del lenguaje pasivo, que no es el idioma que
la gente usa cotidianamente, pero es un idioma que la gente entiende igualmente. Entonces, no hay por qué restringirse
siempre al registro activo del lenguaje. También se puede variar, dependiendo de lo que uno quiera provocar: se puede
alternar el lenguaje activo con el lenguaje pasivo.

Para determinados momentos de la comunicacién, cuando queremos implicar mucho mas al auditorio, cuando
gueremos que la gente se identifique con lo que decimos, normalmente usamos ese registro activo, la lengua que la
gente usa; lo subrayaremos incluso en el tono, en las palabras, en el vocabulario. Pero también podemos comunicarnos
con el lenguaje pasivo, asegurandonos que sea realmente un lenguaje que la gente entiende, aunque no lo use todos los
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dias. Con el “cddigo” me refiero, entonces, a esos registros o niveles que pueden ayudarnos a comunicarnos mejor.

Desgraciadamente no siempre tenemos en cuenta eso. A veces se escuchan homilias que parecen repeticion de
libros y uno se pregunta qué entendera la gente. Cuando no tenia parroquia, en los afios de vicario pastoral, solia ir los
lunes a “escuchar Misa” en alguna parroquia, poniéndome del otro lado, y me daba cuenta de lo que la gente tiene que
aguantar cuando participa en nuestras misas y del esfuerzo que tienen que hacer. Es bueno ponerse del otro lado, para
que cuando nos toque de nuevo, aprendamos a manejar adecuadamente tiempos, tonos, palabras, mensajes y a dosificar
las distintas formas de la comunicacidn.

- Mons. Giaquinta: Lenguaje activo y lenguaje conceptual, éson lo mismo? Porque en el emisor también puede
haber un lenguaje afectivo. Uno no transmite sdlo ideas, uno transmite un sentimiento, no solo suscita sino que uno
transmite una actitud de vida. Ese elemento que llamo afectivo, éseria lo pasivo?

- P. Blunda: No, yo me estaba refiriendo solamente a los registros del lenguaje, porque estaba hablando mas bien
del cédigo. Pero este otro aspecto es interesante para retomarlo ahora. No forma parte simplemente del cddigo, sino
también del mensaje. Es tan importante porque en realidad no se puede transmitir sélo ideas e incluso estas ideas no
entran solo por ser ideas. Normalmente llegan mucho mejor cuando se expresan en un lenguaje integral, cuando uno
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transmite no solamente elementos conceptuales, frios, descolgados, sino cuando esos elementos conceptuales forman
parte de todo un conjunto que configura la propia vida.

Porque uno no sélo transmite algo con las palabras que dice, sino también con el tono, con el giro elegido para
hacerlo, con la postura del cuerpo que uno adopta, con el volumen que uno emplea, con la forma de presentarse ante a la
gente. Es decir, hay un conjunto de elementos de la comunicacion que forman parte del codigo y del canal, pero que a la
vez, también son mensaje. Es lo de Marshall McLuhan (1911-1980): “el medio ya es mensaje”.

El canal, el medio que elijo para comunicarme, transmite ya un mensaje en si mismo. No es lo mismo, por ejemplo,
que el vicario o el rector vaya a visitar a un cura o a un seminarista para preguntarle como estd y para sugerirle algo, a
que le mande una carta y lo notifique de eso mismo. El medio elegido, el canal que empleo ya dice mucho. Y dice mas que
los contenidos, provocando a veces efectos mayores que esos contenidos. El cura o seminarista del ejemplo se pueden
enojar y embroncar, pensando que el otro podria haber ido a visitarlo y habérselo dicho personalmente, en vez de
mandarle una carta. Ese tipo de cosas forma parte del canal, y ese canal no es neutro, no es inocuo. Forma parte de la
comunicacion, transmite un mensaje.

En orden a la homilia también tendriamos que pensar en los distintos elementos: si el receptor va a ser capaz de
decodificar el mensaje y si el cddigo que uno elije es suficientemente univoco, como para que el otro entienda lo que uno
le esta queriendo decir y que no se preste a otras interpretaciones que uno ya no podra manejar.

1.30. La funcidn pragmatica de los textos

Quisiera que fuésemos ahora a los textos biblicos, para ver otro aspecto que me parece importante que captemos.
Vamos a leer el capitulo 24 del libro del Exodo. Intentemos reconstruir la escena que se esta narrando alli.

¢Qué hay en el texto? ¢ Quiénes son los personajes? Moisés, Aaron, los setenta ancianos y el Sefior. ¢ Qué le pide
Dios a Moisés? Que suba, que comunique al pueblo estas palabras. i Dénde estan estas palabras? El Sefior le comunica
primero a Moisés sus leyes y les pide que las transmita, que las ponga por escrito. V. 4: “Moisés entonces puso por escrito
todas las palabras del Sefior”. Al dia siguiente construye el altar al pie de la montafa. ¢ Qué pone después ademas del
altar? Doce piedras conmemorativas, una por cada tribu de Israel. Y le pide a algunos jévenes que ofrezcan holocaustos,
sacrificios. Parte de la sangre la derrama sobre el altar, y la otra parte la rocia sobre el pueblo. “Tomd a continuacidn el
codigo de la alianza y lo leyd en presencia del pueblo”. ¢Qué dice el pueblo? Cumpliremos y obedeceremos todo lo que el
Sefior ha dicho. En ese momento recién Moisés rocia la sangre sobre el pueblo. Entonces aqui esta el Sefior y el pueblo,
que quieren sellar una alianza. Pero, équé hay en el medio? Hay otro elemento: el libro que Moisés escribe. Desde ese
momento hay ya un libro escrito, que Moisés lee y el pueblo escucha. Fijense que a ese libro se le dice “el libro de la
alianza del Sefior”, “el libro de la Ley”.

En la realidad —ya fuera de esta narracion— cada vez que Israel lee, cada vez que el lector lee este capitulo 24 del
Exodo ante una asamblea, esta escena se reproduce en otra escala. Toda esta escena esta contenida en un texto que
ahora se lee. Ahora hay un lector que proclama ese texto y una asamblea reunida que escucha ese texto. Es decir, en el
acto mismo de leer, el lector esta provocando que se reproduzca en el hoy de la asamblea liturgica la misma escena que
estd narrando: hay un nuevo Moisés, alguien que ocupa el lugar de Moisés, que lee un libro —el mismo libro del que se
habla en el texto (éste es el elemento en comun)- vy, otra vez, hay una asamblea que esta escuchando la lectura del libro.
Como el lector esta reproduciendo el acto, la accidn y las actitudes de Moisés, la asamblea se ve invitada a asumir el rol
de aquel pueblo, de aquella asamblea. ¢ Cudl es la actitud y cuales son las palabras de aquel pueblo? “Cumpliremos todo
lo que el Sefior nos ha dicho”.
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Entonces, ¢ este texto contiene simplemente una informacion? ¢Sélo cuenta un hecho del pasado? Mas bien esta
queriendo reproducir en el hoy el mismo esquema comunicativo que se describe en la escena narrada. Y esta queriendo
inducir a la asamblea de hoy, persuadir a los oyentes de hoy a adoptar la misma actitud y a tomar la misma decision que
toma el pueblo de Israel en el desierto; de manera que se renueve la alianza que Dios hizo con su pueblo en aquel
momento.

En toda asamblea liturgica se reproduce este mismo esquema. Pero aqui quiero subrayar cdmo un texto de la
Sagrada Escritura puede constituir no simplemente, ni principalmente una informacion, sino que esta queriendo
proponer un modelo de accion. Este es un aspecto de los textos que no solemos tener en cuenta y sin embargo muchos
de los textos de la Escritura —por no decir directamente “todos”— tienen esta funcion.

Cuando pensamos en la intencion del autor del texto para poder interpretarlo, no podemos pensar exclusivamente
en las ideas del autor, sino en la intencion pragmadtica del autor, es decir qué queria provocar el autor cuando escribio
este texto para nosotros. Entonces aqui consideramos el lenguaje no simplemente en su aspecto sintactico, es decir en la
estructura de unidn de los distintos elementos con los que formamos una frase, un parrafo o un discurso. No nos fijamos
solamente en los significados objetivos que las palabras tienen, es decir, en su aspecto semantico o en aquellas cosas a las
que se refieren las palabras tomadas como referencias. Aqui queremos fijarnos en la funcién pragmatica del texto: esta
pieza del lenguaje, que es el texto, es también un modo de actuar. Su “decir” es un modo de “hacer”, como lo mostraba el
famoso libro de John Langshaw Austin (1911-1960) del afio 1962: “How to do things with words?” (= “éComo hacer cosas
con las palabras?” o bien “Cuando el decir es hacer”, como reza la traduccién francesa).

Siempre el decir es hacer, siempre el discurso, el lenguaje, la comunicacion oral es mdas que transmisién de
conceptos, es también una forma de influir en los demas y de modificar la realidad. Esto también lo tenia en cuenta la
mas clasica disciplina de la retédrica, entendida como “el arte de persuadir mediante el discurso. “Persuadir” significa
lograr que se modifiquen ideas, convicciones, conductas, en el otro. Y esto, no mediante la constriccion fisica, obligando o
forzando al otro, sino cambiando su manera de pensar, de sentir o de ponerse frente a determinadas realidades.

Los textos biblicos pueden y deben ser también analizados desde este punto de vista. Esto nos da pie para
desarrollar muchos recursos pastorales. Hemos traido a colacion en estos dias algunos textos del Nuevo Testamento,
como el primer encuentro de Jesus con sus primeros discipulos Juan y Andrés, el encuentro de los discipulos de Emaus, el
camino de Felipe con el ministro de la reina de Candace y otros mas. Estos textos no son simples narraciones inocentes de
acontecimientos ocurridos hace tiempo, son medios a través de los cuales el evangelista o el autor del texto quiere
proponer a sus oyentes, a la comunidad destinataria, un determinado modelo de accion. Por eso, el analizar los distintos
personajes y la interaccién entre ellos, es clave a la hora de interpretarlos y de comunicar lo que estos textos quieren
producir.

A veces, operamos una suerte de inatencion selectiva en los textos, porque vamos buscando determinadas cosas y
en ellas nos paramos; no vemos mas. Como ejemplo, pongamos el texto de la vocacion de Samuel (1Sm 3) que hemos
leido en los grupos. Ustedes han recogido hermosas reflexiones acerca de la vocacion de este chico, de cémo la descubre,
y del papel tan hermoso que desempeiia el santo sacerdote Eli. Pero no han leido bien el texto, o por lo menos no lo han
leido en su integridad; porque hay mas... ¢Qué mas hay en el texto? En el contexto histérico y en el contexto literario de
este cap. 3, hay una cosa que llama la atencion en primer lugar: el chico escucha la voz de Dios, pero no Eli. Para Eli y los
suyos esto “ya no era comun”. Eli vivia “al amparo del Altisimo, a la sombra de las alas del Omnipotente” (Sal 91), es decir
en el templo. Y eso es lo que hace desde ahora también Samuel. En una especie de incubatio sacra, duerme ahi para
esperar un oraculo. Eli era el sacerdote, el profesional religioso de ese momento, el que estaba a cargo y, sin embargo, ya
no era capaz de escuchar la voz de Dios.
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Este relato esta puesto en este lugar para marcar el comienzo de una etapa nueva en la historia de Israel. Ahora, es
Samuel quien escucha la voz de Dios, é¢qué le dice el Sefior a Samuel? ¢ Cual es el oraculo que Samuel recibe? Es la
destruccion, el castigo de Eliy de su dinastia, es la descalificacion del viejo sacerdocio. Ademas inmediatamente antes de
ese relato se cuentan las iniquidades de los hijos de Eli y lo mal que se portaban.

é¢Ven cdmo nosotros hemos ido enseguida a lo que nos interesaba y nos hemos dejado de lado todo el resto del
mensaje? No nos hemos dado cuenta de que el autor no sélo estaba elogiando a Samuel y mostrando que él iba a ser un
profeta y un lider especial en el pueblo de Israel, sino que lo estaba queriendo comparar con el viejo sacerdote, que
queda asi descalificado, porque ya no es capaz de escuchar la voz de Dios vy, por lo tanto, ya no es apto para guiar los
destinos de su pueblo.

Nosotros enseguida hemos ido al “iQue bueno! Nosotros tenemos que adoptar la actitud de Eli que es capaz de
ayudar a los muchachos a escuchar la voz de Dios”. Esta muy bien, pero ya que nos hemos puesto en el papel de Eli,
prestemos atencion: no sea que nosotros ya no seamos capaces de escuchar la voz de Dios hoy y nos volvamos ineptos
para guiar al pueblo, y el Sefior esté manifestandosele mas a estos jévenes que a nosotros, viejos decrépitos que no
somos capaces de escuchar la voz del Sefior. En el seminario, si vamos a hacer de Eli tengamos cuidado, porque por ahi el
Sefior le habla mas a ellos que a nosotros. O quizas ellos son mas capaces de escucharlo mas cristalinamente que
nosotros, con todo nuestro tinglado y el montén de estructuras que ya tenemos montadas.

Bueno, con esto queria mostrar que ese texto no esta sélo alli para narrar y traer una informacién sino que ha sido
puesto por el autor —el “Deuteronomista”— para legitimar determinadas personas y grupos, y deslegitimar y descalificar a
otros. En este texto estdn en juego dos sacerdocios, dos formas de profecia, dos lineas distintas de liderazgo dentro del
pueblo de Israel. Esto es simplemente un ejemplo —no entraremos en los vericuetos de la historia deuteronomista— pero
nos sirve para darnos cuenta de que en los textos hay mucho mas que conceptos; hay tomas de postura frente a la vida,
concretamente hay tomas de postura desde el punto de vista politico, social y econdmico. Sélo hay que saber interpretar
para poder entender correctamente. No simplemente para aplicarlo como tal, porque hay que hacer primero una
operacidén hermenéutica y ver como se actualiza, cuales de todas esas opciones encerradas en el texto son actualizables.

Didlogo

P. Daniel Blanco o P. Daniel Ferreira (?): Lo que se da es un hecho de comunicacién: Moisés comunica las palabras
de Dios, pero no lo hace sdlo a través de palabras, también hace cosas, gestos, y eso integra el mensaje también. Decias
que las palabras producen hechos, pero también algunos hechos son palabras y dicen mucho mas que las palabras. A
veces la palabra puede decir formalmente o conceptualmente un contenido pero el lugar que se eligio para decirlou
otros hechos que acontecen, contradicen o invitan a otra lectura, y eso también hay que tenerlo en cuenta.

P. Blunda: Si, a veces borramos con el codo lo que escribimos con la mano. El modo de decirlo o el gesto con el que
acompafamos la palabra, desdicen lo que expresamos verbalmente o incluso transmiten el mensaje contrario. También
en las relaciones humanas sencillas esto es bastante comun este “doble mensaje”. Es importante cuidar que el gesto diga
lo mismo que dice la palabra; de otra manera estariamos diciendo algo sélo por cumplir, mientras que en realidad
estamos dando otro mensaje por otro canal.

Fijense lo que dice Moisés leyendo el libro, lo que hace Moisés leyendo el libro, pero también lo que ha hecho: ha
erigido un altar y ha colocado alrededor del altar doce estelas, doce piedras, doce menhires, uno por cada una de las
tribus de Israel, y después con la sangre de los sacrificios ha rociado, ha derramado la mitad de la sangre sobre el altar. El
altar es signo de Dios, porque lo que se pone sobre el altar va dirigido a Dios.
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Después que el pueblo acepté las palabras del libro, Moisés rocio al pueblo, ya no a las doce estelas, piedras, sino
directamente al pueblo. La sangre es compartida por Dios y por el pueblo, la sangre, que es la vida, es derramada sobre el
altar y derramada sobre el pueblo. Entonces, esta alianza no sélo se sella mediante la palabra, mediante el mutuo
consentimiento, sino también mediante el gesto. Es la misma sangre, la misma vida derramada sobre unos y otros.

Ademas, se puede pensar —segun una de las interpretaciones probables del “comieron y bebieron” del v.11—que
hubo también un banquete sagrado en la montafa, un banquete que es igualmente signo de una alianza. Entonces, estas

dos cosas son claves: asi como hay palabras que hacen, hay gestos que dicen, gestos decidores o elocuentes.

Otro sacerdote: ¢En qué medida la historia personal o el momento histérico del emisor y el receptor son también
un obstaculo? Porque, por ejemplo, el emisor puede estar contento y el receptor triste, o alguno de los dos puede estar
en crisis y, por mas que haya elegido un cédigo adecuado o transmita el mensaje adecuadamente, la historia personal se
convierte en obstaculo.

P. Blunda: Si, la historia personal evidentemente puede ser un ruido, que dificulta la comunicacién. Esto lo hemos
experimentamos mas de una vez como curas, por ejemplo, el tener que hablar en un casamiento cuando se ha muerto un
amigo queridisimo o tener que hablar en un velorio cuando uno viene de festejar el casamiento de una hermana. Por
supuesto que hay un esfuerzo, hay toda una ascesis de ponerse en el lugar del otro, en la misma linea de aquello de san
Pablo: “llorar con el que llora, reir con el que rie” y mucho mas que en el hablar, también en el acompafiar
existencialmente a los otros.

Monserior Giaquinta: Al hablar del texto completo de Samuel, has tocado un punto que me toca mucho. Yo ansio
gue aparezca Marcién y me borre de la Biblia un montdn de pasajes, que la purifique, porque hay pasajes que me
molestan muchisimo. Pasajes que siempre lei como anécdotas pasadas, no sabria decir hasta cuando, pero me animo
decir hasta que fui obispo, y tal vez, hasta obispo emérito: “ijPobre Jesus! Lo que le hacian estos escribas y fariseos, lo que
eran capaces de hacerle”. O sea que los leia como anécdotas dolorosas de un pasado, sin ninglin acento evangélico, sin
ningun acento profético para mi. Por eso, es légico que ansie que venga Marcion de vuelta.

Pero he aqui que descubro que san Pablo me da una version totalmente distinta, en la carta a los romanos y en la
carta a los corintios, al menos, donde dice “todo esto del pasado fue escrito por nosotros” (1Cro 10). O sea, me refiero a
|Il

la “intencidn eclesial” —yo la llamo asi— de todo texto liturgico. Al ver las proposiciones del Sinodo 2008, me parece que

este tema no sale.

Me pregunto, primero para mi: en nuestros seminarios, uno puede entrar medio escriba y terminar discipulo. Pero
éno acontece que uno comience discipulo y termine escriba? Un escriba y fariseo hipdcrita, porque esta el buen escriba
que sabe sacar de su tesoro lo viejo y lo nuevo. “Escriba” no es una palabra demonizada en el lenguaje de Jesus. Pero me
lo pregunto en mi vida espiritual y pastoral =y me lo pregunto por mi generacidn clerical, por mi Iglesia actual—si no
estamos con esa mentalidad: “Pobre Jesus, lo que eran capaces de hacerle eso judios”. O sea, me descubro haciendo una
lectura anti-judia —no antisemita, pero si anti-judia— y no una lectura profética, evangélica o eclesial, y no sé si ésta era la
intencion.

Ante la proclamacidn del Evangelio, nos ponemos de pie, respondemos “Gloria a ti Sefior Jesus” y nos sentamos
para escuchar; pero después el predicador sigue en otra linea. O sea todo lo gestual por un lado, como si fuese profético
(nos ponemos de pie, respondemos, nos sentamos), y después el predicador va por su cuenta, no conforme a la

|II

“intencion eclesial”. No se lo aplicé a si mismo y no lo aplica a la comunidad.

P. Blunda: Eso parece un elemento clave: a la hora de leer los Evangelios, preguntarnos por la intencion que el
evangelista ha tenido al incluir esta parabola, al incluir esta narracion de esta escena de la vida de Jesus, y no engafiarnos
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facilmente pensando que se trata de una anécdota inocente puesta simplemente porque se acordaban de eso, porque
todavia les dolia lo que los fariseos le habian hecho al pobre Sefior, sino que puede haber alli en la intencidn del autor, un
propdsito preciso de invitar a la asamblea a una conversion, persuadirla de algo para que cambie.

Otro sacerdote: Retomando lo que decia Daniel de los gestos: es verdad todos los gestos son palabra, todos los
gestos hablan, alguno mas claramente pero todos hablan. En este sentido, entre personas nunca hay mondlogos. Incluso
la homilia es un didlogo, porque si uno estd predicando y la gente mira los ventiladores, estdn diciendo un montén de
cosas que uno puede captarlas o noy corregir la manera, el modo, el mensaje. Entonces, siempre estamos dialogando y
siempre estamos simultaneamente emitiendo y recibiendo, si estamos atentos al receptor. En este momento, me estas
mirando, con lo cual me estas diciendo que me prestds atencion. Si estuvieras mandando un mensajito con el celular me
estarias diciendo otra cosa. Lo mismo pasa cuando leemos la Palabra: también dialogamos con el texto, porque
expresamente nos pasoé esto con el texto de Samuel, porque de alguna manera también nosotros le decimos cosas al
texto, le hacemos preguntas, vamos buscando y vamos escuchando, y segun la reaccion que el texto va provocando en
nosotros, lo abordamos de una determinada manera. Es también un dialogo.

P. Blunda: Interesante porque ese feedback, digamos, es una de las claves para mejorar la comunicacion. Deciamos
que el emisor tendra que pensar en el receptor a la hora de codificar y a la hora de formular su mensaje. Pero no
solamente antes, sino durante, también tiene que corroborar que efectivamente el canal sigue abierto y que no estan
dormidos; corroborar que la persona esta entendiendo, a veces por los gestos, las actitudes o los rostros de las personas.

Otro sacerdote: Siguiendo también en la linea de lo que decia Daniel, creo que vos tocaste un punto que por lo
menos a mi me moviliza mucho, que es el lenguaje simbdlico. La liturgia es propiamente un lenguaje simbdlico y por eso
se proclama la palabra, no se lee, bueno, todo lo que sabemos. Vos el otro dia hablabas una cosa muy interesante que es
la sinergia entre lo conceptual y lo no conceptual, lo gestual, que es propiamente el lenguaje liturgico, pero voy a esto que
salid el otro dia en uno de los grupos: es muy interesante como, para los bichos de ciudad como yo, el lenguaje simbdlico,
hay que también decodificarlo hoy. Esto lo trato de trabajar en el seminario con los seminaristas, que asombrosamente
son muy refractarios a lo simbdlico, a ciertas cosas simbdlicas. Un ejemplo muy concreto: hacemos una celebracién de la
palabra con los textos del domingo, y les pido que a la celebracion le incluyan un gesto para de algin modo iluminar o
condimentar la Palabra, mejor dicho para expresar la Palabra de Dios, pero les cuesta muchisimo. Entonces, siendo que
decimos que la religiosidad popular tiene un caudal de lenguaje simbdlico importante, la liturgia también tiene un caudal,
pero, hay que decodificarlo. Por ejemplo, celebrando bautismos, me doy cuenta que a veces hay que decodificar por qué
se utiliza el éleo: “éUstedes saben por qué nos llamamos cristianos? ¢ Qué significa la palabra Cristo? Porque somos
ungidos, en aceite”. Bueno, ese tipo de cosas me hace reflexionar mucho porque después hay otros lenguajes simbdlicos.
Me llaman mucho, mucho la atencion los recitales multitudinarios de rock en la televisidn, porque estan llenos de
lenguajes simbdlicos: luces, bengalas, antorchas; es la misma luz que nosotros usamos. De pronto hay simbolos liturgicos,
simbolos cristianos que hay que decodificarlos hoy, o mejor dicho, darles contenido cristiano.

P. Blunda: Haria aqui consideraciones mas amplias, pero bueno. De algunos simbolos ya estamos extrafiados, no
nos dicen nada. Entonces, lo facil seria cambiarlos por otros. Hay muchos signos y simbolos que se pueden cambiar por
otros pero hay algunos que forman parte tan entrafiable y estan tan unidos con nuestra tradicion evangélica, nuestra
tradicidn apostdlica, nuestra tradicidn cristiana, que muy dificilmente encontremos otros exactamente decidores de la
misma manera que éstos. Por esto digo lo de la educacién biblica: la mejor manera de entrar a la liturgia es la Biblia,
porque la liturgia cuaja en el molde biblico. Al revés se puede decir lo mismo también, la mejor manera de comprender la
Biblia es la liturgia. Pero si la mayoria de nuestra gente y de los candidatos al sacerdocio que entran al seminario, no tiene
esta sensibilidad frente a los signos biblicos, el inico camino es el de la familiaridad con el mundo biblico. Y aqui aparece
otra cuestion. Esta familiaridad con la Biblia nos va a ir introduciendo en un lenguaje distinto, en un mundo mitico-
simbdlico distinto. Es decir, a medida que entramos en el discurso biblico, vamos a ir adquiriendo una simbologia, un
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lenguaje, una estructura incluso distinta. Uno va absorbiendo poco a poco este lenguaje, que permite que uno pueda
luego celebrar con esos simbolos y con esas palabras. Entonces, muchas de estas palabras biblicas que estan en la Biblia
prefiadas de un contenido muy rico, también a nosotros nos van a abrir la posibilidad de esta celebracidn y de esta
comunicacion gestual y simbdlica.

Avanzo un poco, completando lo que deciamos respecto de esta inatencidn selectiva, con otro problema que
tenemos también a la hora de la lectura de los textos. A veces leemos de una manera y no alcanzamos a captar
determinados relieves del texto. Pero también es verdad que nos resistimos a descubrirlos. Por ejemplo, fue muy curioso
cuando se hizo el trabajo de limpieza de las pinturas de la capilla Sixtina. Si uno conocia la capilla Sixtina antes de la
restauracion y entraba después y miraba, dice “Madre mia, esta ya no es mi capilla Sixtina”. Nos llendbamos la boca
hablando de los colores pastel que habia usado Miguel Angel y ahora uno vemos colores chillones, colores fuertes, y a
mucha gente no le gusta. Le gustaba mas como era antes. Y claro, se habian escrito tantas cosas acerca de los colores
elegidos pos Miguel Angel, que cuando nos damos cuenta de que eso no era verdad, que los colores reales eran distintos,
guedan descalificadas muchas opiniones, muchos escritos y muchos gustos.

Prestemos atencién, porque con el Evangelio nos pasa igual. Tenemos nuestra manera de interpretarlo y ique no
venga ningun exegeta o ningun predicador a decirnos otra cosa respecto de ese Evangelio! Cuando descubrimos que no
era como pensabamos, sino que JesUs estaba queriendo decir tal otra cosa, nos quejamos silenciosamente diciendo por
dentro: “ijAh no, éste ya no es miJesus! Y este otro, ya no me gusta”. Hay gente que incluso se aleja de la Iglesia por eso.
Estaba tan aferrada a un modo de vivir su fe, que no soporta que nadie se la cambie. Pero también a nosotros nos puede
pasar que tengamos esa resistencia a descubrir las cosas tal como son o, por lo menos, a descubrir cosas que no habiamos
descubierto antes en los textos biblicos. Puede ocurrir que no nos gusten porque nos obligan a modificar nuestra opinion
en otras cuestiones, o a cambiar actitudes en otros aspectos.

1.31. La Palabra de Dios en la liturgia

Bien, querria pasar ahora a los diversos usos de la Biblia en la liturgia tal como nos lo propone el documento, para
detenernos especificamente en el tema de la homilia.

En el capitulo que estamos leyendo (IBI, IV, C, 1), la PCB habla de los usos de la Biblia en la Liturgia. «Desde los
comienzos de la Iglesia, la lectura de las Escrituras ha formado parte de la liturgia cristiana, parcialmente heredera de la
liturgia sinagogal. Hoy, todavia, es sobre todo [yo diria que para la mayoria es: “solamente”] en la liturgia donde los
cristianos entran en contacto con las Escrituras, en particular en ocasion de la celebracion eucaristica dominical».

«En principio, la liturgia, y especialmente la liturgia sacramental, de la cual la celebracidn eucaristica es su cumbre,
realiza la actualizacidon mas perfecta de los textos biblicos [tanto que el mismo Jesus se hace presente en persona con
todo su misterio salvifico], ya que ella sitlia su proclamacién en medio de la comunidad de los creyentes reunidos
alrededor de Cristo para aproximarse a Dios. Cristo esta entonces "presente en su Palabra, porque es él mismo quien
habla cuando las Sagradas Escrituras son leidas a la Iglesia" (SC, 7) [este nimero 7 de Sacrosanctum Concilium sobre las
presencias de Cristo en la liturgia habria que reflexionarlo y estudiarlo a fondo]. El texto escrito se vuelve asi, una vez mas,
palabra viva» (IBI, IV, C, 1).

Antes de ser escrita en la Biblia, la Palabra de Dios fue vivida por un pueblo. Ahora el desafio consiste en que esa
Palabra vuelva a ser Palabra viva: se vuelva a proclamar y vuelva a ser vivida por los que celebramos. Es decir, que vuelva
a ser acontecimiento, mediante ese sacramento de la Palabra que es la Sagrada Escritura.
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1.32. El leccionario

La reforma liturgica decidida por el Concilio Vaticano Il se ha esforzado en presentar a los catdlicos un mas rico
alimento biblico. Los tres ciclos de lecturas de las misas dominicales otorgan un lugar privilegiado a los evangelios, para
poner a la luz el misterio de Cristo como principio de nuestra salvacion. Al poner en relacién, regularmente, un texto del
Antiguo Testamento con el texto del evangelio, este ciclo sugiere frecuentemente el camino tipoldgico para la
interpretacion de la Escritura. Como se sabe, ésta no es la Unica lectura posible (/BI, 1V, C, 1).

Uno de los elementos necesarios para aprender a preparar la homilia es conocer el leccionario, que no quiere decir
ir a ver en la agenda las lecturas, sino conocer la estructura del leccionario y los principios que rigieron la seleccién de las
lecturas, el orden sucesivo y el acercamiento que se establece entre determinados textos del Antiguo y del Nuevo
Testamento. Esto esta en continuidad con la tradicidn de la lectura patristica, la que hacian los autores del Nuevo
Testamento y también los del Antiguo. Para conocer dicha estructura, son utiles los prenotanda del leccionario, que
indican —por lo menos a grandes rasgos— cuales fueron los principios que rigieron la estructuracion del leccionario. Son
textos normalmente bastante desconocidos.

Este conocimiento del leccionario puede darnos a nosotros la pista de la intencidn, no tanto del autor de la Biblia,
pero si de la Iglesia en su liturgia: épor qué la Iglesia pone en este domingo este texto y no otro? ¢Por qué pone este trozo
del Antiguo Testamento junto con este otro? Esta relacidn entre los textos es la que nos guia y nos indica cual es el
mensaje que se quiere transmitir.

Hay tiempos liturgicos muy cuidadosamente estructurados. Es verdad que el primer ciclo de leccionario que se
elaboré fue el B, pero la estructura tipo es la del ciclo A. El esquema es muy claro especialmente en Cuaresmay en
Pascua.

Uno se da cuenta de que el miércoles de ceniza representa como gran pregon de la Cuaresma. Después, de los
cinco domingos de Cuaresma, el primer domingo apunta a un mismo mensaje en los tres ciclos (las tentaciones de Jesus)
y el segundo domingo también (la transfiguracion de Jesus). Muestran el comienzo y la meta del camino humano, es
decir, desde dénde nos saca el Sefior y adénde nos quiere conducir, la situacion del hombre caido y la vocacion del
hombre transfigurado en Cristo. Y no sélo en el evangelio. Por ejemplo, la primera lectura del segundo domingo en el
ciclo A es el relato de la vocacién de Abraham, que nos plantea el tema de nuestra vocacion: ¢a dénde apunta nuestro
camino? ¢a donde nos quiere llevar el Sefior?

En cambio, los otros tres domingos —tercero, cuarto y quinto— tienen mas bien una estructuracion horizontal. El
ciclo A contiene la gran simbologia bautismal, en tres textos tomados del evangelio de Juan: “el agua” y la samaritana; “la
luz” y el ciego de nacimiento; y finalmente “la vida” y la resurreccion de Lazaro. En cambio, el ciclo C despliega la iniciativa
misericordiosa y salvadora de Dios. Va desarrollando toda la cuestidn de la misericordia, mediante la lectura de las
parabolas de Lucas. Esto sélo para poner algunos ejemplos de la estructuracion del leccionario y de lo ilustrativo que
puede resultar conocer esa estructura, a la hora de ponerse a predicar o, mas bien, de preparar una homilia.

El leccionario surgido de las directivas del Concilio (SC, 35), debia permitir una lectura de la Sagrada Escritura “mas
abundante, mas variada y mds adaptada”. En su estado actual, no responde sino en parte a esta orientacion. Sin embargo,
su existencia ha tenido felices efectos ecuménicos (IBI, IV, C, 1). El leccionario catdlico salido del Concilio ha sido adoptado
por muchas iglesias evangélicas. Eso ha sido muy importante, porque ha promovido una comunidn interesantisima entre
las Iglesias —sobre todo entre las llamadas “Iglesias histdricas”—, por el hecho de estar meditando cada domingo, en
muchas de la iglesias cristianas, la misma Palabra de Dios.

En algunos paises, ha permitido, ademas, medir la falta de familiaridad de los catélicos con la Escritura (IBI, 1V, C, 1)
y ver que extrafios se sentian. Los mas jovenes no se acordaran. Yo me acuerdo vagamente de lo que era la lectura
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litargica antes del Concilio. Eran muy pocos los textos que se leian (en comparacidn con los que —gracias a Dios— tenemos
ahora) y se volvian a leer muchas veces a lo largo de las celebraciones del afio.

La liturgia de la palabra es un elemento esencial en la celebracion de cada sacramento de la Iglesia (/B8/, 1V, C, 1). No
puede haber celebracién sacramental sin proclamacién de la Palabra de Dios. Mejor, no hablemos de la confesidn... Pero
habria que pensar qué clase de sacramento celebramos cuando no hay una minima presencia de la Palabra de Dios
proclamada. Claro, los consejos que damos estan inspirados en la Escritura. Lo creo; pero la liturgia de la palabra es un
elemento decisivo en la celebracion de cada sacramento de la Iglesia.

Dicha liturgia de la Palabra no consiste en una simple sucesion de lecturas, sino que debe incluir igualmente
tiempos de silencio y de oracién» (/B, IV, C, 1). A veces parece que nuestros coros tienen una especie de horror vacui —el
principio de la fisica antigua segun el cual la materia tiende siempre a llenar los huecos— un miedo al silencio: apenas
terminan la lectura empiezan con una cancion; concluye el canto de comunién y comienzan con el de accidn de gracias. Es
decir, los silencios son tan importantes como las palabras en la Liturgia. Mas vale que nuestra homilia sea dos minutos
mas corta, para que dejemos un minuto de silencio. A veces optamos por las formas breves de las lecturas y después
largamos un chorizo de homilia que no tiene fin.

Esta liturgia, en particular la Liturgia de las Horas, acude como fuente al libro de los Salmos para hacer orar a la
comunidad cristiana (/Bl, IV, C, 1). Este libro de los Salmos es para nosotros un tesoro. Es una “pequena Biblia”, un
resumen de toda la Biblia, como se ha dicho muchas veces en la tradicion de la Iglesia. Reune como una tipologia de las
diferentes situaciones por las que nosotros podemos pasar, y permite una infinidad de trayectos y caminos de
actualizacion. Ademas, nos ofrece la posibilidad de un aprendizaje de la oracion. Pone en nuestras bocas las palabras con
las cuales podemos dirigirnos al Sefior. Como signo de su amorosa condescendencia, nuestro Dios “nos pone en la boca
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las palabras con las cuales podemos dirigirnos a El”, como dicen los Santos Padres.

Esto sugiere la necesidad de que la participacion en la liturgia esté preparada y acompafiada por una practica de
lectura de la Escritura.

Si en las lecturas “Dios dirige su palabra a su pueblo” (Instr. Gral del Misal Romano, 33), la liturgia de la Palabra
exige un gran cuidado, tanto para la proclamacion de las lecturas como para su interpretacion. Es, pues, deseable que la
formacién de futuros presidentes de asambleas y de aquellos que los acompafian, tenga en cuenta las exigencias de una
liturgia de la palabra de Dios fuertemente renovada. Asi, gracias a los esfuerzos de todos, la Iglesia continuara la misién
que le ha sido confiada, “de tomar el pan de vida de la mesa de la palabra de Dios, como de la del cuerpo de Cristo, para
ofrecerlo a los fieles” (Dei Verbum, 21)» (IBI, IV, C, 1).

1.33. La homilia

Cuando el texto de la PCB habla del ministerio pastoral, hace una serie de recomendaciones para la predicacion:
Recomendado por Dei Verbum, 24, el recurso frecuente a la Biblia en el ministerio pastoral toma diversas formas,
siguiendo el género de hermenéutica del cual se sirven los pastores y que pueden comprender los fieles. Se pueden
distinguir tres situaciones principales: la catequesis, la predicacién, y el apostolado biblico (IBI, IV, C, 3).

«La homilia, que actualiza explicitamente la Palabra de Dios, forma parte de la liturgia» (IBI, IV, C, 1), no es un
paréntesis en la misma. Por lo tanto, habria que darle continuidad a los distintos momentos del drama liturgico, de la
celebracidn liturgica. No puede ser un paréntesis y no puede tampoco ocupar el lugar principal, sacar del ritmo a todo, no
puede ser la mitad de la celebracién homilia. Uno tiene demasiadas experiencias negativas respecto de eso, y cuando
éramos jovenes también hemos exagerado en el tiempo de la predicacidn. Hay un ritmo que la homilia tiene que
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respetar, tiene que haber como una continuidad entre las distintas partes y una mutua referencia de la homilia al resto de
la liturgia.

Vamos a leer, entonces, lo que indica acerca de la predicacion simplemente: Observaciones analogas [a las de la
catequesis] se aplican al ministerio de la predicacién, que debe sacar de los textos antiguos un alimento espiritual
adaptado a las necesidades actuales de la comunidad cristiana» (IBI, IV, C, 3). Es realmente en la homilia donde uno hace
el esfuerzo mayor de actualizacién de los textos. De la homilia siempre se nos ha ensefiado, que tiene que tener tres
puntos de referencia: la vida de la comunidad concreta a la que nos dirigimos, los textos biblicos que se han proclamado,
en su sentido auténtico, y la celebracién en la que nos encontramos. Entonces tiene que poder atender a esos tres
aspectos. Hay un subsidio que edité el CELAM hace unos veinte afios. Entonces, los elementos de los que consta una
homilia, no tanto las partes en el discurso oratorio sino las referencias, serian:

- el elemento vital, es decir, el punto de partida en la vida de la comunidad, el elemento de experiencia que va a
servir de base para poder recibir el mensaje;
- el elemento exegético, es decir, la interpretacion del mensaje de la Escritura proclamada; y
- el elemento liturgico, es decir, la actualizacion en la celebracion que estamos viviendo.
La homilia deberia poder aterrizar en la celebracién, deberia guiar sin solucién de continuidad al banquete
eucaristico. Deberiamos ayudar a conectar la vida con la Palabra y la vida con la celebracidn, en un esfuerzo de
unificacion, de integracion de la vida creyente.

Aunque pueda tener elementos catequisticos, la Biblia no es estrictamente hablando una catequesis, pertenece a
otro género literario. La explicacidn de los textos biblicos durante la homilia no puede entrar en muchos detalles.
Conviene, pues, poner a la luz los aportes principales de esos textos que sean mas esclarecedores para la fe y mas
estimulantes para el progreso de la vida cristiana, comunitaria o personal. Presentados esos aportes, es necesario hacer
obra de actualizacidn e inculturacion, segin cuanto ha sido dicho antes. Para esta finalidad, son necesarios principios
hermenéuticos validos. Una falta de preparacion en este campo tiene como consecuencias la tentacién de renunciar a
profundizar las lecturas biblicas, contentandose con moralizar o hablar de cuestiones actuales, sin iluminarlas con la
palabra de Dios (IBI, IV, C, 3). La gente se da cuenta cuando preparamos o no la homilia, no hace falta mucho esfuerzo.
Cuando no la preparamos mucho, enseguida vamos a la moralizacion o a hablar de lo que hemos leido en el diario a la
mafiana. Son las dos salidas, lo que tienen o no tienen que hacer y lo mal que andan las cosas en este mundo, y “vaya a
ver dénde terminaremos”. Seguramente se deberia evitar una insistencia unilateral sobre las obligaciones que se
imponen a los creyentes» (IBI, IV, C, 3).

El documento insiste mucho en esto. La homilia tiene que ser prolongacién del Evangelio, y por eso, en primer
lugar, Buena Noticia. Tiene que ser anuncio de salvacion, tiene que ayudar a descubrir lo que Dios esta haciendo ya en la
vida. En segundo lugar, tendra que invitar a un cambio de vida y dar las actitudes con las cuales hay que acoger esta
salvacidn. Por eso insiste el texto: «se deberia evitar una insistencia unilateral sobre las obligaciones que se imponen a los
creyentes. El mensaje biblico debe conservar su caracter principal de buena noticia de salvacién ofrecida por Dios. La
predicacidn serd mas util y conforme a la Biblia si ayuda a los fieles, primero a "conocer el don de Dios" (Jn. 4, 10), tal
como ha sido revelado en la Escritura, y luego a comprender de modo positivo las exigencias que de alli derivan» (IBI, 1V,
G 3).

Bien, hacemos una pausa. Después continuamos un poco con esto y con unas aportaciones acerca de la animacién
biblica de la pastoral, que creo que pueden ser interesantes.

Creo que se va dibujando cada vez mas claramente este tema en la propuesta, sobre todo en Latinoamérica.
Quizas México y Chile son los que mas explicitamente han trabajado en esta linea, pero también nosotros en Argentina
venimos en esa misma direccion.
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Jueves 05 de febrero de 2009 (10:30-12.00 hs.)

Este tema de la homilia ha sido también una preocupacién en la Asamblea del Sinodo. Algunos de los obispos han hecho
referencia a ello y ha pasado también a una de las proposiciones del Sinodo: el tema de la homilia. Sobre todo recogiendo
lo que aportd la alocucidn, la propuesta de Mons. Ricardo Blazquez Pérez, hasta entonces presidente de la Conferencia
Episcopal Espafiola, obispo de Bilbao:

«La homilia es parte integrante de la celebracion eucaristica en el dia del Sefior. Ocupa un puesto privilegiado en el
ministerio de la Palabra de Dios; es uno de los servicios mas importantes que pueden prestar el obispo y el presbitero a la
comunidad de los fieles cristianos.

Es oportuno que en la preparacion de la homilia, el predicador se haga al menos tres preguntas: ¢ Qué dicen las lecturas
gue van a ser proclamadas en la celebracion? ¢ Qué me dicen personalmente a mi? ¢ Qué debo yo comunicar a los
participantes en la Eucaristia? Sin convertir la homilia en catequesis, debe tener un contenido doctrinal claro y vigoroso.
Aunque parezca paraddjico, el presidente de la celebracion es el primer destinatario de su predicacion [para tenerlo
presente siempre: cuando uno predica tendria que verse sentado en el primer banco, es la Unica manera de ser honesto
para predicar]. No es una palabra dirigida sélo a otros, y desde luego no es una palabra lanzada contra otros. El
predicador se incluira a si mismo, también por la forma de hablar, en las exhortaciones, correcciones y llamadas a la
conversidn dirigidas a la comunidad [aqui vuelvo al lenguaje, incluso al manejo de la primera, la segunda y la tercera
persona, en cuanto a la manera de dirigirme a los demas]. En la homilia convergen la vida de cada persona con sus
necesidades y esperanzas y el anuncio de la Palabra de Dios. Existe un trasiego entre vida y celebracién que debe facilitar
el predicador. La homilia debe ayudar a los oyentes a interpretar la historia a la luz de la muerte y resurreccion de Jesus
como El hizo a los discipulos de Emaus.

La homilia es un eco de la predicacion de Jesus en la Sinagoga de Nazaret. Después de hacer la lectura de un pasaje del
Profeta Isaias, proclama: “Hoy se ha cumplido esta Escritura que acabadis de oir” (Lc 4,21). La homilia no es sélo la
narracion de lo dicho, ocurrido y escrito en el pasado, sino actualizacion con la fuerza del Espiritu Santo de lo que el Sefior
dijo e hizo. Lo proclamado como realizado “in illo tempore" e “in diebus illis" se cumple también "hodie". La liturgia de la
Iglesia es lugar privilegiado en que las Escrituras son Palabra de Dios para la comunidad» (Ricardo Blazquez, VII congr.
Gral., 9-10-08, sesion postmeridiana).

Aqui hay que guardarse de algunas tentaciones. Podemos nosotros adoptar muchos medios para ayudarles a los
muchachos a prepararse como predicadores, pero no nos olvidemos que la que mas hondo va a calar en el corazén de los
muchachos es la forma en que nosotros predicamos en el seminario. Y ahi tenemos que tener mucho cuidado, porque la
homilia tiene que ser homilia. No podemos aprovechar el momento de la homilia para decirles a los muchachos las cosas
que no les hemos podido decir porque no los hemos visto, porque no estamos nunca en el seminario, porque tenemos
muchas ocupaciones afuera, entonces les vomitamos todo lo que les queremos decir (las correcciones, el otro que llegd
tarde, el otro que no prepard tal cosa) y les enrostramos todas estas cosas en la homilia. Eso no es una homilia y estamos
deformando a los muchachos. Cuando aprovechamos la homilia para esto, estamos contribuyendo a hacerlos malos
predicadores, y eso perdonen pero es una tentacién muy a la mano, lo he visto demasiadas veces. Uno también se siente
tentado en la parroquia a veces a aprovechar, pero tiene que morderse la lengua y respetar el momento sagrado en el
que estd y la necesidad de proclamar la Buena Noticia de salvacién que los textos biblicos contienen. La mejor forma de
ensefarles a los seminaristas a predicar es predicar bien nosotros, preparando bien la homilia, y que sea expresidn de una
lectura de fe de la Palabra, de una lectura de fe de la vida y de una vivencia honda de la celebracién del misterio de Cristo
que esta aconteciendo, esa es la mejor manera. No hay mejor receta que esa.

Después hay otros recursos que uno puede encontrar. A mi me ha resultado especialmente buena la experiencia que he
hecho con los seminaristas los fines de semana. Llegaban los sdbados y se iban los domingos, y antes de comer teniamos
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una hora para preparar con ellos la homilia del domingo. Ellos conocian las distintas comunidades a las que cada uno
habia sido enviado. Leiamos los textos biblicos y juntos pensabamos la homilia. Nos preguntabamos équé aspecto de la
vida de nuestras comunidades podria iluminarse con este texto que acabamos de escuchar? Entonces cada uno hacia su
aporte y entre todos deciamos cual podia ser el punto de partida, cual el mensaje, y en qué lenguaje podiamos hacerlo
llegar de la mejor manera. Ha resultado una buena experiencia.

También se puede hacer ese intento en el seminario: que cada uno prepare con sus compafieros de didcesis o de pastoral
o por curso, lo que podria ser la homilia del fin de semana.

En los primeros afios de cura, nos juntdbamos durante la semana con los compafieros para preparar la homilia, junto con
un cura mayor. A veces, nos reuniamos los miércoles antes de comer. Eso también resulté lindo mientras duré.

Puede haber otras formas de estructurarla, pero puede ser un buen itinerario comenzar con una experiencia de la vida de
la comunidad, partir de un hecho que es conocido o vivido intensamente por la comunidad destinataria, y desde ahi hacer
el anuncio que la Palabra de Dios contiene, desembocando finalmente en el cumplimiento de ese don de Dios en la
misma Eucaristia. Tiene la ventaja de que uno capta inmediatamente la atencion de la gente con algo conocido, algo
vivido, algo sentido, algo que preocupa, que interesa porque es parte de la vida. Puede ser una noticia por todos
conocida, algo que se ha vivido en la comunidad, una experiencia comun en la vida de las familias, en la vida del trabajo o
algo que tenga que ver con la vida de la comunidad local, para partir de ahi y recién ver qué nos dice el texto a eso.

En general, en la preparacién se ha hecho al revés: primero ha leido los textos y después ha pensado qué aspecto de la
vida de la comunidad puede iluminar. Pero a la hora de decir la homilia, de transmitirla normalmente, es mejor si se parte
desde ahiy recién se proclama el texto: se prepara la tierra y recién se echa la semilla. Al final deberia uno conducir el
discurso a la celebracion.

También ayuda el que uno sea claro en la manera de estructurar la homilia. Asi, normalmente, la gente ya conoce como
es: “Ya esta por terminar el padre, porque vuelve al principio”, o como un cura que habia en mi parroquia que cuando
decia “para terminar”, la gente sabia que normalmente le faltaban diez minutos. Un profesor nos decia que habia un
dicho en aleman que dice “m3s largo que predicador buscando el amén”...

En el subsidio del CELAM se pueden encontrar muchas cosas interesantes para esta cuestién de la preparacion de la
homilia. Pero no nos olvidemos que esta cuestién se aprende sobre todo por contagio, por lo que uno escucha decir en el
seminario, sobre todo. El documento de Aparecida, hablando de los seminarios y casas de formacidn religiosa, dice eso
justamente: «Un espacio privilegiado, escuela y casa para la formacidn para los discipulos misioneros [...] El tiempo de la
primera formacién es una etapa donde los futuros presbiteros comparten la vida» (DA, 316). Mds que un lugar, el
seminario, es un tiempo, un periodo, una etapa de la vida que nos da la oportunidad de ingresar en esa comunidad de
discipulos, crecer en nuestra condicion de discipulos y permanecer siendo discipulos.

IX. Laanimacidn biblica de toda la pastoral
1.34. Historia de una opcidn pastoral

En el periodo anterior al Concilio, se utilizaba mas bien el término del “apostolado biblico”. Hubo también un
“movimiento biblico” que prepard de algiin modo el Concilio y anticipaba su invitacidn a poner al alcance de todos la
Palabra de Dios.

En mi casa, creo que habia la Unica traduccion de los originales que nosotros conociamos era la de Nacar-Colunga, editada
por la BAC. No era facil conseguir Biblias en castellano. Aqui en la Argentina el trabajo mas importante fue el de Mons.



78

Straubinger. Su esfuerzo por traducir la Palabra de Dios ha sido un gran aporte, y se hizo en un momento en que no era
comun una empresa de tal envergadura.

Hoy gracias a Dios, tenemos a nuestro alcance muchas traducciones. Pero no nos olvidemos que esta situacidn es muy
reciente. Entre el Pueblo de Dios en general, todavia queda una enorme tarea por delante para poner al alcance de todos
no solo el libro —el texto—, sino la Palabra de Dios —su mensaje— con todo lo que esto significa.

Después del Concilio empezd todo este trabajo de llevar la Palabra de Dios que se llamé “pastoral biblica”, comprendido
como uno de los campos de la pastoral de conjunto. Pero hoy parece que estamos en una tercera y nueva etapa que no
concibe la pastoral biblica sélo como uno de los campos del apostolado, el que tiene por objeto la Biblia —y que tendra
gue seguir existiendo—, sino mas bien el propdsito de hacer una animacion biblica de toda la pastoral de la Iglesia, que
toda la pastoral organica esté animada por este espiritu que nos transmite la Sagrada Escritura y que hable el lenguaje
biblico, que proponga la Palabra de Dios, que facilite el encuentro con Jesucristo en la Palabra. Es decir, que todos los
aspectos y dimensiones de la pastoral estén inspirados en la Sagrada Escritura.

El momento pastoral en el que nos encontramos parece ser el momento clave. El Episcopado mexicano y el chileno lo han
hecho mas explicito. El nuestro quizds todavia no, pero ya lo esta practicando en su modo de encarar sus proyectos
pastorales, por lo menos en lo que ha sido la elaboracién de las “Lineas Pastorales para la Nueva Evangelizacion”. En esta
segunda edicion ha estado muy presente. Esta modalidad responde también a lo que decian en las alocuciones del Sinodo
Mons. Raymondo Damasceno Assis y Mons. Santiago Silva Retamales.

«El Concilio Vaticano Il hizo una afirmacion que parecia obvia pero que en la practica no lo era tanto, y asi abrié un gran
horizonte. Afirmé que la Sagrada Escritura, Palabra de Dios escrita “bajo la inspiracion del Espiritu Santo" (DV 1), es "como
el alma de la Teologia” (DV 24), asi como el “apoyo y vigor de la Iglesia, y fortaleza de la fe para sus hijos, alimento del
alma, fuente pura y perenne de la vida espiritual” (DV 21)».

Esta ultima afirmacion ha tomado cuerpo en la V Conferencia General de los Obispos de América Latina y el Caribe en
Aparecida realizada el afio pasado, al proponer explicitamente un cambio de enfoque en el 248: «Se hace, pues,
necesario proponer a los fieles la Palabra de Dios como don del Padre para el encuentro con Jesucristo vivo, camino de
“auténtica conversion y de renovada comunidn y solidaridad” (EAm 12).

Esta propuesta serd mediacién de encuentro con el Sefior si se presenta la Palabra revelada, contenida en la Escritura,
como fuente de evangelizacién [...]. La importancia de una “pastoral biblica”, entendida como animacion biblica de la
pastoral, que sea escuela de interpretacién o conocimiento de la Palabra, de comunidn con Jesus u oracion con la Palabra,
y de evangelizacion inculturada o de proclamacion de la Palabra. Esto exige de parte de los obispos, presbiteros, didconos
y ministros laicos de la Palabra un acercamiento a la Sagrada Escritura que no sea solo intelectual e instrumental, sino con
un corazon “hambriento de oir la Palabra del Sefior” (Am 8,11)» (Aparecida 248).

1.35. Formacion de los futuros presbiteros

Entonces, se trata de «pasar de una pastoral biblica a una “animacion biblica de toda la pastoral” (DA 248). Pues bien,
estas indicaciones tienen repercusion directa en la formacion de los futuros presbiteros. La formacion presbiteral en los
tiempos actuales debe poner la Palabra de Dios en el lugar central, como bien nos recordé S.S. Benedicto XVI en su
discurso inaugural en Aparecida: “Al iniciar la nueva etapa que la Iglesia misionera de América Latina y El Caribe se
dispone a emprender [...], es condicion indispensable el conocimiento profundo y vivencial de la Palabra de Dios” [...].

En el contexto actual de la Iglesia en América Latina y el Caribe es necesario y urgente que el proyecto formativo y el
curriculo de los seminarios, ademas de destacar la formacion académica en la Sagrada Escritura, ponga un mayor cuidado
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en la capacitacién de los formandos en una espiritualidad biblica sélida, haciendo uso creativo de todos los medios al
alcance, dando una especial relevancia a la Lectio Divina. El reto es lograr que los futuros presbiteros, ya desde su
formacidn inicial, aprendan a confrontar sus vidas en el espejo de la Palabra de Dios y alcancen el conocimiento de Dios en
la fuente viva de su Palabra. Para ello es necesario que aprendan a estar en un permanente y profundo contacto con la
Palabra de Dios. Pero no sélo por razones funcionales, es decir por motivos académicos o pastorales, sino como un
elemento constitutivo vertebral que moldee su proyecto de vida durante la formacion inicial y pueda continuarlo ya
siendo presbitero» (Mons. R. Damasceno Assis).

El seminario es el tiempo, la etapa en la que los sujetos aprenden los principios de la formacion permanente. Como ayer
nos recordaba Mons. Giaquinta, no le podemos pedir todo al seminario; pero si le podemos pedir que sea el periodo, el
tiempo en el cual aprendemos a aprender, aprendemos a formarnos, porque después no tenemos formadores, salvo el
Espiritu Santo que hace el intento de hacerse escuchar en nuestro corazén.

«Por otra parte, sin perder nunca el alto nivel del estudio biblico que se requiere para un futuro pastor -alto nivel del
estudio biblico, no nos sonriamos-, no podemos olvidar que su desempefio sera ante todo en medio de la comunidad
eclesial. Esto hace necesaria y urgente también una esmerada preparacion para realizar una adecuada “animacion biblica
de la pastoral”, sin perder de vista que el munus de la Palabra profética, por naturaleza, requiere ministros pedagogos en
la fe, que sepan colocar “en el principio” de toda actividad de la Iglesia la semilla viviente y vivificante de la Santa
Palabra». Esta es la base de la animacién biblica: colocar en el principio de toda actividad de la Iglesia la semilla viviente y
vivificante de la Santa Palabra.

«En fin, es necesario que los futuros presbiteros aprendan a nutrirse cada dia con el Pan de la Palabra y a encontrar a
Cristo en la Sagrada Escritura. Sélo asi podran forjar una recia y sélida espiritualidad, nutrida del Evangelio; y seran
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capaces de hacer que la Palabra de Dios sea realmente el “alma de la evangelizacién y del anuncio de Jesus a todos” (DA

248)» (Mons. R. Damasceno Assis).

Esta invitacidn a la animacion biblica de la pastoral aparece ya en los aportes de la Dei Verbum, cuando en el capitulo 6 se
hablaba timidamente de poner la Biblia al alcance de la gente, de facilitar el acceso a la Sagrada Escritura, de formar
ministros de la Palabra. La DV hablaba en categorias de didlogo, como ya hemos recordado, categoria propia de las
relaciones interpersonales caracterizadas por la libertad y la comunidn creciente. Si la revelacion es por naturaleza
dialdgica, la labor pastoral tendra que seguir los mismos carriles. Entonces, écémo estructuramos nuestros proyectos
pastorales en los distintos niveles, diocesanos, parroquiales? Tendrian que tener esta dimensidn dialdgica que tiene la
Palabra, tendrian que fomentar la libertad y la comunidn, tendrian que construir comunion.

La Sagrada Escritura, entonces, se entiende como mediacidén de esta revelacidon que es un acontecimiento salvifico. La
Comision Biblica nos daba en su documento estos elementos, estos aportes interesantes: la actualizacién de la Sagrada
Escritura, su inculturacidn y los distintos usos que ella tiene en la vida de la Iglesia. Es importante subrayar que el
documento invita a facilitar el acceso de todos a la Palabra de Dios. ¢ Qué significa esto? En primer lugar significa ese facil
acceso del que habla DV 22, y que insiste aqui la comision: el acceso material, el acceso al texto; es decir, el hecho de
poseer una Biblia (o por lo menos un Nuevo Testamento), pero también el acceso al sentido de esa Palabra, al sentido
literal del texto pretendido por los hagidgrafos, y el acceso a la actualizacion, es decir, al sentido que ese texto tiene para
nosotros hoy y aqui. Tendriamos que buscar los medios para que todo el mundo pudiese tener acceso facil al libro:
materialmente, al sentido literal del texto y a la actualizacion, es decir, que todos pudiésemos aprender a descubrir lo que
Dios quiere decirnos a nosotros hoy y aqui en la Palabra biblica.



80

1.36. Formacion biblica de los agentes de pastoral

Pero esto exige también prepararse en la interpretacion de la Biblia. Adn cuando tengamos toda la confianza que
debemos tener en el sensus fidelium y en la accidn del Espiritu Santo en el corazén de las personas, eso no nos exime de
emprender una tarea decidida en la formacion biblica de los agentes de pastoral.

Pienso, por ejemplo, en primer lugar a los catequistas, écual es la formacidn que tienen los catequistas respecto de la
Palabra de Dios? ¢Son ellos capaces de entenderla rectamente y de explicarla adecuadamente? ¢ Cual es la base, el texto
gue tienen en su mano cuando transmiten la fe a los demas? Un catecismo simplemente, pero équé papel ocupa la Biblia
en la transmisidn de la fe? Y nosotros también podemos estudiar cosas buenisimas en el seminario, tener una hermosa
formacion teoldgica, pero en el fondo, nuestro didlogo con la gente no se da con la Suma Teoldgica, ni con la Mysterium
Salutis bajo el brazo, sino con la Biblia en la mano. El lugar de encuentro es la Biblia, no las grandes enciclopedias, ni
tampoco obras secundarias de autores sagrados o de santos, por mas santos que sean, sino la Palabra de Dios.

Otro aporte interesante en esta linea es el que ha hecho Juan Pablo Il en Ecclesia in America, recogiendo los aportes del
Sinodo de América. En ella insiste en el encuentro con Jesucristo y habla muchas veces de la Escritura fundamentalmente
como el lugar teoldgico privilegiado de encuentro con Jesucristo y como Unico itinerario que conduce a la santidad (la
santidad propuesta universalmente), el itinerario de santidad en el encuentro con la Palabra de Dios (EAm 12-13).

También la Novo Millenio Ineunte invitaba, como lo hemos recordado al principio, a esa lectura atenta y renovada
escucha de la Palabra de Dios, tanto individual como comunitariamente, e invitaba a todos los cristianos a partir de esta
escucha para convertirse en servidores de la Palabra. Servidores de la Palabra que significa ser facilitadores de un
encuentro personal con Jesucristo. Porque la conversion, la evangelizacion auténtica, se produce gracias a ese encuentro
personal y transformante como lo han recordado aqui los obispos retomando la ensefianza del Papa.

Entonces, se trata de despertar una nueva pasion por la Palabra, que cada uno pudiera decir lo que dice Jeremias (15,16):
“Cuando encontraba palabras tuyas las devoraba. Tus palabras eran mi gozo y la alegria de mi corazén, porque tu Nombre
ha sido pronunciado sobre mi, Sefior, Dios de los ejércitos”. Esa pasion por la Palabra se convierte en pasién por la
evangelizacion. Porque es “como un fuego que te quema por dentro”, como dice el mismo Jeremias (20,9). Uno no se
puede callar cuando ha sido encendido por dentro con esa palabra.

1.37. Los planes y proyectos pastorales

Tras las huellas de Juan Pablo II, algunos episcopados han propuesto orientaciones para esta animacion biblica de la
pastoral, para poner en practica la Dej Verbum.

Entonces, cuando uno piensa en la “animacion biblica de la pastoral”, piensa no sélo en proponer los contenidos de la
Sagrada Escritura, sino también, en primer lugar, en seguir su método, en aprender, en asimilar la pedagogia de Dios a la
hora de pensar un itinerario pastoral, un proyecto pastoral amplio.

Para elaborar sus propuestas pastorales, algunos episcopados han asumido la costumbre de tomar un texto del evangelio
extenso y significativo al que le dedican, por ejemplo, un capitulo central del documento programatico. Por ejemplo, las
lineas pastorales de Chile para este préximo quinquenio, toman el capitulo primero de Juan, el encuentro de Jesus con los
primeros discipulos, dedican un capitulo para explicar ese texto y después lo toman como guia en la estructuracion de la
propuesta.

Segun esta modalidad, no se usa el texto como argumento biblico, sino como fuente inspiradora de lo que viene después.
No conciben primero un plan pastoral y buscan después un texto que lo justifique, como en la antigua dogmatica que
sentaba su tesis y después buscaba el argumentum Scripturae. Al revés: desde la contemplacion de un texto biblico y
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desde la asimilacidn de sus propuestas, descubriendo el texto como modelo de accidon, se comienza a pensar un plan
pastoral que obedezca a esos cauces, a esos criterios. Los personajes del texto se transforman en modelos de vida
cristiana y en modelos de agentes evangelizadores. El mensaje del texto biblico adquiere un caracter transversal, en todo
el resto de la propuesta pastoral se sigue ese modelo descubierto en el texto.

Nosotros podriamos tomar este mismo texto o muchos otros, para pensar un itinerario catequistico. Uno podria asumir,
por ejemplo, la curacién del ciego de nacimiento en Juan 9, interpretarlo en su contexto literario e intentar sacar de ahi
las lineas para una propuesta pastoral. Se podria tomar Juan 4, el encuentro de Jesus con la samaritana, un ejemplo de
dialogo.

Seria cuestion de hacer nosotros mismos el ejercicio y encontrar qué propuesta pastoral nos presenta el texto; segun él
qué pedagogia pone en practica el Sefor alli y cudl serd el propdsito del autor del evangelio cuando presenta dicho texto
a su comunidad, qué estara queriendo provocar en nosotros, qué actitudes, qué tomas de postura. Uno podria asumir
también quizas el ejemplo de los discipulos de Emaus. Podriamos leer el texto. [Se lee el pasaje biblico Lc 24, 13-24]

Recapitulemos lo que hemos leido. ¢ Quiénes son estos que vienen por el camino? Son discipulos de Jesus, pero écual es la
condicidn de estos discipulos? Estan decepcionados. ¢De ddnde vienen? ¢A donde se van? Se van a su casa. No tiene mas
sentido seguir en Jerusalén, no hay nada que esperar, esto se termind. Esa es la situacién. Una situacion de dispersion y
de desilusién, como la que muchos bautizados viven hoy: en la Iglesia no hay nada que hacer, ya no podemos esperar
nada de la comunidad. Este es el punto de partida: la dispersion, la desilusion de la Iglesia, el descreimiento.

Si ésta era la situacion inicial iqué les pasa en el camino? Es interesante porque es una situacion de camino. En el camino
JesUs se aparece, pero no explicita su presencia, no empieza mostrando la tarjeta o la credencial. El Sefior se presenta
timidamente, sin hacer alardes de nada. éY cual es la primera accion de Jesus? Se acerca, se hace cercano, se pone a
caminar junto a los discipulos, en la direccién en la que ellos van. Se van de Jerusalén, se van de la comunidad, se van de
la Iglesia, y Jesus se pone al lado de ellos.

¢Qué mas hace el Sefior? ¢comienza a reprocharles? No, primero se pone en camino, camina al ritmo de ellos, y empieza
preguntando: “éDe qué hablaban?”, “¢Qué les pasa que estan con esas caras?”. Es un acercamiento y un interés por los
problemas del otro, un interés por el otro y su situacién. Hay pregunta, hay sensibilidad, hay una sensibilizacién por la
situacion del otro. Este es el primer momento.

“éQué ha pasado?”, dice el Sefior. Se hace el tonto, se hace que no conoce la situacidon, porque sabe que ellos necesitan
hablar. Y se pone a escucharlos. Aqui Jesus es “una gran oreja” que escucha, como habria que hacer ante mucha gente,
gue necesita en un primer momento simplemente una oreja que escuche con respeto, que los escuche de verdad, no
profesionalmente; no como un psicélogo al que uno le paga por cada sesidn, sino alguien que escuche de verdad y que se
interese por uno. Ese es el primer momento del trabajo que Jesus esta haciendo con los discipulos.

Y ellos, équé hacen? Los discipulos podian haber adoptado dos actitudes: Podrian haberse cerrado, podrian haberle dicho

“jQué te importa!”. Esa respuesta también era posible, porque estaban tan amargados. Pero decidieron abrirse. Hizo falta
una primera decision de parte de ellos: la decision de aceptar el interés del otro: “Tu eres el Unico forastero en Jerusalén

que ignora lo que ha pasado en esto dias”.

Ellos contaron su experiencia con Jesus, los aspectos positivos y negativos. Contaron lo grandioso que era este “profeta
poderoso en palabras y en obras. Nosotros esperamos..., pero nuestros jefes lo mandaron matar y ya han pasado tres
dias...”. Segun la mentalidad de ellos, si han pasado tres dias, ya no hay nada que hacer, ya esta podrido en su tumba.
“Unas mujeres nos han dicho que lo han visto, pero son mujeres, qué van a decir, andan inventando, viven viendo cosas
ahi. También han ido los nuestros pero no han visto nada”: la desilusion. Cuentan su experiencia, su experiencia de una
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parte del misterio de Cristo, la pasion de Jesus y su pasion. Una vez que Jesus termina de escucharlos, équé sigue? [Se lee
el pasaje biblico Lc 24, 25-27]

Ahora Jesus los interpela, les hace caer en cuenta de que no han sido capaces de ver todo lo que se podia ver: “y les fue

|II

interpretando en la Escritura todo lo que se referia a EI”. Aqui Jesus la interpreta la vida, la experiencia, a la luz de la

Palabra, a la luz de la Biblia. Este es el momento de la proclamacién, de la iluminacion.

Jesus empezé escuchando, ahora si habla, ilumina, proclama un mensaje: después que ha establecido con ellos el vinculo
que les permitird comunicarse adecuadamente. Ellos lo escuchan ahora, porque El los habia escuchado primer. El puede
explicarles las cosas en la lengua de ellos, porque conoce su lenguaje, su sensibilidad, sus preocupaciones, sus problemas.
Por eso, puede hablarles ahora de manera que ellos reciban la palabra que les dice como buena noticia para ellos, y no
como simple informacién.

Y se ve que JesUs les hablaba de un modo especial, porque cuando ellos vuelven atras con la memoria, dicen “pero qué
tontos, cémo no nos ddbamos cuenta: ¢ Acaso no ardia nuestro corazon por dentro cuando nos explicaba las Escrituras?”.
Es decir, no era una clasecita lo que les estaba dando Jesus: les hablaba de las Escrituras con ardor, con fervor.

De ahi “la evangelizacién nueva en su ardor” de la que habla Juan Pablo Il o “el fervor de la evangelizacion” como le
llamaba Pablo VI. Es lo que sucede cuando uno habla con la alegria del Evangelio. Si nosotros no nos creemos la Buena
Noticia, no vamos a poder convencer a nadie. Si no es buena noticia para nosotros, no vamos a saber “vender el
producto” como lo que es de verdad; lo vamos a malvender, lo vamos a quemar. Cuantas veces nosotros quemamos la
Palabra de Dios y su mensaje, le hacemos pasar un papeldn...

Esa iluminacién ha ido abriendo algo en ellos, ha hecho arder su corazén. Pero ¢qué pasa después? [Se lee el pasaje
biblico Lc 24, 28-29a]

Al comienzo, estos hombres iban tan desilusionados pensando en sus cosas, encerrados en sus problemas, en su
individualismo, pensando sélo en su propio drama, llorando sus propias penas, que ni siquiera se habian dado cuenta del
“tipo éste” que venia a su lado. ¢Y ahora, de donde salen esas actitudes nuevas? ¢Qué ha pasado en la vida de ellos que
ahora se han hecho tan solidarios? Ahora son capaces de preocuparse por este infeliz que andaba solo por el camino, se
empiezan a interesar por el otro: “Quédate con nosotros, la tarde esta cayendo, el sol se pone, iqué vas a seguir por el
camino! Segui manana. Veni con nosotros”.

Esta es la segunda decision importante que ellos han tomado. Han escuchado su Palabra y esa Palabra les ha dicho algo
muy importante a ellos, tanto que ahora sienten que ya no pueden prescindir de este peregrino, que es una presencia
indispensable para ellos y por eso le piden “Quédate con nosotros”.

¢Coémo sigue la historia? [Se lee el pasaje biblico Lc 24, 29b-31] Jesus entra a la casa, se sienta en la mesa y parte el pan. Es
una expresion tipica: la fractio panis. Por ese gesto lo reconocen. Y no es que Jesus tuviese una forma particular de
agarrar la hogaza de pany partirla. ¢Por qué formas lo reconocen? El hecho es que en este momento se produce el
reconocimiento, en el momento de compartir la mesa. Noten ustedes el movimiento de mayor intimidad que se pone en
evidencia en el texto: primero estan en el camino, después entran al pueblo, luego a la casa, y al final se sientan a la
mesa. JesuUs cada vez estd mas dentro de la vida de esta gente. Pero é¢qué pasa al final? En ese momento de intimidad lo
reconocen, pero desaparece de su vista: Jesus ya no esta con ellos, ahora estd en ellos. Hay ahora un grado de mayor
intimidad adn, una profunda comunidn se establece entre Jesus y los discipulos; tanto, que ellos tomaran una tercera
decisién. ¢Qué hacen?
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Sigamos el texto. [Se lee el pasaje biblico Lc 24, 32-35] El haber sido evangelizados por Jesus ahora los hace a ellos de
nuevo plenamente discipulos y los convierte en misioneros. Vuelve a empezar la mision y aqui esta la tercera decisidn:
volver a Jerusalén para anunciar lo que hemos visto y oido, la experiencia que hemos tenido del Sefior.

El itinerario propuesto en nuestro texto refleja la historia de la comunidad primitiva, la historia de los primeros discipulos.
Pero no soélo refleja esta realidad sino que propone un modelo de accion para todas las comunidades cristianas: pasar de
la desilusion, la dispersidn, la divisidn, a la comunidn y a la misidn; volver a recuperar la condicién de discipulos,
escuchando de nuevo a Jesus.

La primera decision es la de acoger la Palabra, dejarse iluminar, aceptar la Palabra del Sefior, la segunda decision implica
decidirse por Jesus, recibirlo en la vida para siempre, acogerlo existencialmente, y la tercera decisidon es emprender la
misidn: “no podemos callar lo que hemos visto y oido”.

Este itinerario del camino de Emaus propone en realidad un itinerario pastoral, es decir, puede ser el modelo de una
accion pastoral. Este texto podria ser asumido a la hora de inspirar un itinerario pastoral en una comunidad pequefia, en
una parroquia, en una didcesis, en la Iglesia entera. De hecho, el documento de Santo Domingo, al comienzo, propone
esta narracion de los discipulos de Emaus como un texto inspirador para la misién en América Latina.

El texto es un paradigma de la “nueva evangelizacién”, porque estos muchachos de Emadus eran ya discipulos, pero
discipulos desilusionados de la Iglesia, desilusionados de Cristo, desilusionados de la vida. Discipulos que se han ido cada
uno a su lado y ahora hay que traerlos de vuelta a la comunidad y comprometerlos de nuevo en la mision. Por eso es el
modelo de la nueva evangelizacion. Son interesantes las analogias que podemos encontrar: cada uno de los personajes,
actitudes y acciones pueden significar un modelo para lo que nosotros podemos hacer.

Los obispos chilenos tomaron este texto como modelo para elaborar unas orientaciones para la pastoral biblica en 2006.
El capitulo Il del documento se titula: «“é¢Qué es lo que vienen conversando por el camino?”: Palabra de Dios e
interpelacion de la vida»; el capitulo lll: «“Y empezando por Moisés... les explicd las Escrituras”: Palabra de Dios y
promesa cumplida del Padre»; el capitulo IV: «“Tomod el pan, lo bendijo y lo partid...”: Palabra de Dios, anuncio y
celebracién de la fe» y el capitulo V: «“Se pusieron en camino y regresaron a Jerusalén”: Palabra de Dios y testimonio de
fex.

Dialogo

- Algun sacerdote: Entonces, épodrias proponer algun texto que pueda ser programatico de todo el itinerario formativo
sacerdotal, un texto que pueda hacer una unificacidn, un texto que pueda ser programatico del itinerario formativo en un
seminario, asi como estas planteando el de los discipulos de Emaus para una nueva evangelizacion de una comunidad, de
una didcesis?

- P. Blunda: En realidad podrias tomar cualquiera de los Evangelios para hacerlo. Asi lo ha hecho el cardenal Martini, en su
larga experiencia de pastoral biblica y de animacién biblica de la pastoral. En todos sus afios como arzobispo de Milan, sus
cartas pastorales siempre tomaban un texto biblico como estructurador de su propuesta pastoral. Y también para la
pastoral vocacional en su didcesis trabajaba de esa manera (los grupos “Samuel”).

El dice, por ejemplo, que lo primero que tendria proponérseles a las personas es la lectura del evangelio de Marcos, el
evangelio del catecumeno, de la evangelizacion inicial; después vendria el de Mateo, que es mas eclesial; luego el de
Lucas, que es el del discipulo, y al final el de Juan, el del creyente maduro, contemplativo.
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Efectivamente, si uno toma el evangelio de Marcos de principio a fin, encuentra alli un itinerario interesante; porque el
camino que hacen los discipulos en Marcos es en realidad una propuesta de camino para los que quieren ser discipulos
ayer y hoy. Se puede ver la transformacion que experimentan los discipulos desde el principio y hasta el fin.

Se podria quizas buscar un texto que sirva para el seminario. Pero yo creo que a pesar de que el periodo del seminario
tenga sus connotaciones especificas, el itinerario no puede ser tan distinto del itinerario de un cristiano normal, en cuanto
que se trata fundamentalmente de hacerlo discipulo. Su discipulado después se expresara de una manera particular por
el estilo de vida que tiene un presbitero, por el ministerio mediante el cual alcanza él su santificacion, pero su caracter de
discipulo es andlogo al de los demas. Pero no deja de ser interesante el esfuerzo de encontrar un texto inspirador para
este caso particular.

1.38. Las tareas de una animacion biblica de la pastoral

Me gustaria puntualizar ahora algunas proyecciones de la animacién biblica en la pastoral tomando como base lo que
Mons. Santiago Silva Retamales propone: «La animacién biblica de la pastoral no se lleva sélo a cabo con mas acciones
centradas en la Biblia, sino abriéndose a las mociones del Espiritu para poner la SSEE como fuente revitalizadora de la vida
cristiana y de la misién evangelizadora de la Iglesia. La Iglesia debe encontrar en la Sagrada Escritura «su alimento y su
fuerza (cfr. DV 24), porque, en ella, no recibe solamente una palabra humana, sino lo que es realmente: la Palabra de Dios
(cfr. 1 Tes 2,13)» (Catecismo, n° 104).

Sin embargo, las acciones son importantes y necesarias para: (a) ofrecer y revalorar el mensaje biblico como Palabra de
Dios en los momentos acostumbrados de la vida eclesial (liturgia, catequesis...). Es decir, que nos tomemos en serio la
Biblia en la liturgia, en la catequesis, en la predicacion, en la ensefianza de la teologia, en la propuesta espiritual, en la
direccién espiritual, en la animacién de los grupos, etc. (b) Motivar el acceso facil, personal y directo a los textos biblicos.

Algunas de las acciones mds importantes, sobre todo en la dimensidn liturgico-espiritual de la ABP:

a) Revitalizar la proclamacion de la Palabra y las homilias en las celebraciones litlrgicas, sobre todo en los tiempos
litargicos llamados fuertes, pues es «en la liturgia donde los cristianos entran en contacto con las Escrituras [...]» (IBl, p. 113).

b) Lectio Divina como ejercicio ordenado y metddico de lectura continua y creyente de la Palabra de Dios, sobre todo si
se hace lectura orante de la Palabra y lectura creyente de la vida, de la vida real de todos los dias. Sabiendo que la iniciacién en la
Lectio necesita de un acomparfiante (como en Hch 8,30-35), y se practica personal o comunitariamente —ya hablamos de la
collatio—. Esta lectura creyente integra oracién y vida, y abre a la conversién, a la solidaridad y a la misidn, pues «la Palabra de
Dios es la primera fuente de toda espiritualidad cristiana» (Vita consecrata 94).

¢) Nutrirse del itinerario de lectura orante de los Padres de la Iglesia y de los maestros espirituales», porque ellos han
sabido hacer de la Biblia el alimento de su vida, hablan en lenguaje biblico. Gracias a Dios, la Liturgia de las Horas nos pone al
alcance una serie de textos patristicos preciosos. La Congregacién del Culto Divino prometié un leccionario bienal de lecturas
patristicas y n volumen con moniciones y oraciones salmicas que nunca salieron. Pero hay en Internet un leccionario bienal, que
creo que es el que han hecho los monjes benedictinos de Zamora (www.mercaba.org). Y hay también libros con moniciones y

oraciones publicados por varios autores.

Una buena experiencia para los seminaristas ha sido fichar los textos patristicos para poder buscarlos mas facilmente
segun sus temas y los textos biblicos que tocaban. Se les puede sugerir simplemente que, cuando terminen su oracién con el
oficio de lectura, hagan cada dia una ficha del texto: qué temas toca, qué textos de la Biblia comenta, y quién es el autor, para que
después puedan buscarlo en un ficherito. Entonces, podrdn nutrirse del itinerario orante de los Padres de la Iglesia.

d) «Ejercicios espirituales al ritmo de los tiempos liturgicos, en clima de recogimiento, y como Lectio Divina de textos
biblicos significativos..


http://www.mercaba.org/
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e) Formacion biblica permanente y profunda, pedagdgica y atenta a los nuevos cuestionamientos, con relevancia
espiritual y pastoral para ministros de la Palabra (DV 24-25), [...]; se ha de tener en cuenta “las exigencias de una liturgia de la
palabra de Dios [...]"” (IBI, p. 115)» (Retamales 1, Ill, 2.1 d-e).

f) Revalorizar, como les decia al inicio, la estructura del «leccionario» (Retamales 1, ll, 2.1 f) para aprovechar, explotar
mejor los recursos que tiene la propuesta de las lecturas.

g) «Liturgias de la Palabra que no sean un mero sustituto de la Eucaristia» donde no hay sacerdote, sino que
aprendamos a tener también momentos de celebracién de la Palabra. Es verdad que la Eucaristia es fuente y cumbre, pero no
puede ser lo Unico, no puede ser la Unica oracidn de la Iglesia. Las Liturgias de la Palabra o los encuentros con la Palabra de Dios,
antes llamadas paraliturgia, hoy son Liturgias de la Palabra, son verdadera Liturgia. Estas también nos preparan para la Eucaristia y
extienden la celebracidn eucaristica a nuestras vidas, permitiendo el didlogo oracional después de la proclamacién de las lecturas.

h) En algunas didcesis se trabaja mucho el domingo de la Biblia o la Semana o Mes Biblico. En mi didcesis hemos tenido
durante varios afios una semana biblica, y de las semanas biblicas han salido después grupos ecuménicos de oracién por la unidad
de los cristianos, también un grupo interreligioso de oracién por la paz, ha creado vinculos con iglesias cristianas, musulmanas,
judias. Ha dado muy timidamente sus frutos, sobre todo entre la gente, menos entre los curas.

i) «Ensefiar a orar y discernir con la Biblia a los grupos juveniles, particularmente a los jovenes responsables de las
comunidades (cfr. Catecismo, ns® 2625y 2653)» (Retamales 1, Ill, 2.1 i). Este es un tema muy importante: el del discernimiento
personal y comunitario a partir del texto biblico: écdmo aprender a iluminar la vida a la luz de la Biblia, a la luz de |a Palabra de
Dios? Este es un camino importantisimo y creo que estamos aun muy “verdes” en esto.

La animacién biblica de la pastoral tiene como momento importante el momento exegético (Cf. Retamales 1, Ill, 2.2). Es
decir, no se trata de agarrar un texto, ver qué nos dice y ahi nomas aplicarlo apuradamente como receta pastoral.
Primero habra que estudiar los textos para no hacerles violencia, sino terminamos de nuevo como lo que decia antes: el
argumentum Scripturae. Las traducciones de la Biblia, en primer lugar, tendrian que ser adecuadas, adaptadas, y habria
que buscar el modo de facilitarle a la gente una iniciacién biblica (Cf. Retamales 1, I, 2.2 a).

Hay hambre y sed de la Palabra de Dios (Cf. Retamales 1, lll, 2.2 b). Eso lo ha suscitado el Espiritu Santo en nuestro
tiempo, ya que no ha sido sistematicamente buscado por nosotros, yo diria que menos: los curas le tenemos un poco de
miedo a eso. Si lo hizo el Espiritu Santo, hay que secundar la accién del Espiritu. Si este es uno de los signos del paso del
Espiritu en nuestro tiempo, hay que alimentarlo.

Si hay hambre de la Palabra de Dios, nosotros tenemos que darle el alimento que necesitan. Por ejemplo, con cursos
sistematicos, que deberian incluir métodos sencillos pero serios de acercamiento al texto (Cf. Retamales 1, 11, 2.2 b). Lo
serio no tiene por qué ser complicado, y lo simple no tiene por qué ser tonto, irresponsable. Una forma simple y seria de
acercarse es una lectura respetuosa de los textos, con el uso de diccionarios, de comentarios. Por ejemplo, el comentario
que sacod la Casa de la Biblia y la Biblia de América son una ayuda interesantisima para eso, son simples y no son
complicados. La gente puede tener acceso a eso y hay muchos mas: comentarios, diccionarios, atlas, hoy hay muchas
cosas en CD y en Internet. Ahi encontramos de todo y es necesario discernir; con tiempo y buen criterio uno puede hacer
una seleccidén para ofrecérsela a los seminaristas y la gente en general.

Asi dicen los obispos chilenos: «Queremos intensificar nuestros esfuerzos para difundir la Palabra de Dios, para conocerla
y gustarla a través de cursos y talleres biblicos de diferentes niveles» (OOPP 2001-2005, 86.

Nosotros hemos tenido buenas experiencias en la didcesis con los “cursos de iniciacion a la lectura de la Biblia”, que eran
abiertos a todo el mundo. En la parroquia tenemos una “Escuela de la Palabra” todos los jueves a la noche. Hemos hecho
también “cursos de formacion de animadores de grupos biblicos”.
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Los operarios tienen muchos recursos pedagdgicos preparados especificamente para eso. La Casa de la Biblia en Espafia
ha editado una serie de recursos de los que nos podemos valer tranquilamente. También estdn las traducciones de textos
de Mesters de Brasil para un trabajo a nivel popular, y los de la Casa de la Biblia, mas afines a una pastoral urbana.

Hay que continuar trabajando por una formacién biblica para los catequistas y por escuelas biblicas diocesanas, que
procuren esa formacion biblica mas sistematica (Cf. Retamales 1, Ill, 2.2 c-d).

1.39. Dimensidn teoldgica y misionera de la animacion biblica

a) «Empleo de la SSEE por parte de todos los agentes de pastoral, [...] habria que acostumbrarse, y eso requiere un
cambio de mentalidad para que toda la accidn de la Iglesia brote de una lectura orante de la Palabra de Dios como agua
vivificadora» (Retamales 1, lll, 2.3 a).

b) «Un jtinerario biblico para las comunidades eclesiales» (Retamales 1, I, 2.3 b) que se van iniciando. La Palabra es
la que convoca a las comunidades: la fe entra por el oido y es respuesta a una palabra escuchada. La formacién de
nuestras comunidades tiene que hacerse en torno a la Palabra de Dios y desembocar en la celebracion eucaristica.

En las reflexiones durante la elaboracion de las lineas pastorales (en las que participé como perito), un obispo
subrayaba que no nos tenemos que olvidar que la pertenencia a la Iglesia viene por el Bautismo. Aunque la cumbre de la
participacion esta en la Eucaristia, la gente que no va a Misa los domingos sigue siendo parte de la Iglesia. La pertenencia
viene por el Bautismo y hay que intentar cultivar esa fe de los bautizados para que lleguen a la participacidn eucaristica, a
la participacion plena por la comunidn eucaristica; hay ya una participacién, una pertenencia por el Bautismo que hay que
alimentar nutriendo la fe con la Palabra de Dios. Creo que hay que tener esto claro, sobre todo en tiempos como los que
corren que, segun recordabamos, son tiempos de misidn o de nueva evangelizacion.

c) «“Divulgar el pensamiento biblico” (IBI, 15) por los medios de comunicacion social» y con los diversos medios a
nuestro alcance. Seria interesante poder presentar la Biblia también en los foros de mas alto nivel, y no sélo contentarnos
con la pastoral popular, que es buena, necesaria e indispensable. Pero hay que ser capaces en los dos sentidos: de “tener
la valentia de” y de “prepararse para”.

Se trata de ser capaces de presentar la Palabra de Dios en la universidad, entre los profesionales, en el mundo del
arte, de la cultura. Los creyentes no somos unos minoraditos mentales. Pareciera que le tuviésemos miedo. Entre otras
cosas, creo que le tenemos miedo con razén, porque en muchos casos no estamos preparados. Entonces, debemos
prepararnos y alcanzar un grado suficiente de preparacion para presentarnos en la Universidad y poder dialogar, por
ejemplo, sobre la literatura en la Biblia y la literatura profana o sobre la poesia biblica.

¢Por qué no van a conocer los estudiosos de literatura las piezas literarias de la Sagrada Escritura? Estan a la altura de
las piezas literarias de cualquier otra cultura mundial. ¢Por qué no van a conocer el uso que se hace en el estudio
cientifico de la Biblia de los mismos recursos que se usan en la linglistica en otros campos? ¢Por qué no permitirles que
apliquen también a los textos biblicos esos métodos y que vayan empezando a tomar contacto con esa Palabra, aun
aunque sea asi?

d) En la mision y en la pastoral, hay que procurar utilizar textos biblicos como lemas de nuestras celebraciones, de las
propuestas multitudinarias, de las campafias que hacemos. Empecemos a recurrir a la fuente de la Biblia para hacer estas
propuestas. Parece una cosa demasiado sencilla y banal, pero asi va entrando el mensaje biblico: cuando llega por un
montdn de canales y en sintonia, entonces todos va formandose en esta linea comun y creciendo en la comunioén de la fe.

Trabajo grupal:

Hagamos un ejercicio: Si tuviéramos que programar el afio —olviddndonos de los condicionamientos, de todas las
cosas ya pensadas y obligadas y suponiendo que tenemos agenda libre, intentando concretar y aprovechar los elementos
gue hemos reflexionado y cosechado durante estos dias compartidos? écomo programariamos la vida del seminario?
NOA programaria la dimensidn espiritual, NEA la dimensidn humana, Litoral la dimensién comunitaria, Buenos Aires
intelectual, Centro la dimension pastoral, y Cuyo nuevamente la dimension espiritual. Pensemos cdmo podriamos llevarlo
a la realidad en nuestros seminarios. Lo juntaremos al final en un solo archivo y nos lo llevaremos como sugerencia.
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Encuentro Nacional de Formadores 2009

EVALUACION
M Bueno Bueno Regular Malo
Instalaciones y hospedaje 53 2
Horarios 30 24
Organizacion 42 13
Liturgia 26 20 5
Comidas 49 4
Recreacién 26 26 4
Retiro del lunes 14 18
Tema 39 14
Expositor 31 21
Trabajos en grupo 8 33 13
Metodologia 18 29 9
Panel para nuevos formadores 4 8
Salida del miércoles por la tarde 29 17

Servicio de los seminaristas 55

B. Observaciones y sugerencias personales

Se destaco el agradecimiento al Seminario de La Plata, formadores y seminaristas, por su disposicidon en todo, asi como su
servicio, disponibilidad, generosidad y cordialidad.

En cuanto a:
La organizacion:
1. Se agradecid a la Comisién Directiva de la OSAR.

2. Se notd que falté responsabilidad en la inscripcidn y participacion de varios formadores de algunos Seminarios: hubo
“inscriptos ausentes sin aviso”.

3. Se seiald que faltd la presentacion de Seminarios y Formadores al inicio del Encuentro.

4. Se sugiere la presencia y participacidon de otros miembros del Pueblo de Dios — laicos, tanto varones como mujeres,
religiosos y religiosas, didconos permanentes, ... — en algunos momentos y acciones significativas del Encuentro.

Horarios:

1. Varias observaciones pidieron mayor puntualidad para el inicio de las charlas.

2. Se sugirié una aclaracion de las puntualidades al comienzo de la semana.

3. “Muy buena la propuesta de tiempos personales, ademas de los clasicos grupales. Muy ricos los didlogos en plenario”.
4. Otra sugerencia: “podria darse una breve pausa en el lugar, en medio de los bloques de hora y media”.

5. El horario podria darse de otra manera.
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Expositor:

1. En este punto se recoge coincidencia al expresar la buena calidad de las charlas, a la vez que, la dificultad para su
aterrizaje para nuestra tarea formativa: “Mayor claridad y mas aterrizadas la charlas” / “Falté pedagogia” / “Falté mejorar
el uso de la pizarra; no se ve claramente haber incluido presentacién en power - point para reforzar la exposicién” /
“Excelente” / “Falta de bajada pedagdgica y carencia de la nota especifica de la formacidn sacerdotal” / “La exposicion y
el tema fue muy bueno; quizas faltdé un poco mas de aplicacion a los procesos formativos del Seminario”.

2. Se sugiere revisar el acompafiamiento al expositor en el tiempo previo que permita una transmision clara del temay la
metodologia.

Liturgia: las observaciones fueron dispares.

1. Se destacé la sugerencia de celebraciones mds expresivas, participativas, inculturadas, que tengan en cuenta el mismo
Encuentro y vida de nuestros Seminarios Aprovechar signos y variedad de cantos, teniendo en cuenta la riqueza de las
regiones de nuestra patria.

2. “Procurar dar a las celebraciones un ritmo mas lento”.

3. “Excelente. Para destacar, la Schola del Seminario”.

4. Se sugiere hacer al menos una hora de adoracion al santisimo por las vocaciones sacerdotales.

5. En cuanto a la oracion, se sugiere dedicar en la semana un momento a la Santisima Virgen (Angelus o Rosario).

Panel para nuevos formadores:

1. Muy bueno el testimonio: sin embargo falté motivar para que se dé un didlogo; se dio espacio para preguntas, pero no
se lo supo llevar adelante.

Recreacion:

Buena la oferta, pero no participé del deporte; si de la pelicula de un dia. Falté variedad de propuestas. La salida del
miércoles por la tarde, muy exigida; faltd parada con merienda. Excelente la propuesta -el Museo y la Catedral-, quizas
demasiado intenso. Muy buena la sencillez del final en los salesianos, con las empanadas.

Retiro:

Sugerencia organizativa: la charla pudo haber sido en el saldn; la exposicion del Santisimo de 10,30 a 12,00.

Tema:

1. “Se podria haber trabajado previamente mediante subsidios o instrumentos de trabajo en los Seminarios y para tratar
durante el afio para que finalmente ser recogiera las experiencias y el disertante iluminaria de manera mas pracitca los
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aciertos y desaciertos en orden a la formacién. Los subsidios girarian en torno a: la Palabra en la Revisidn de Vida; la
Palabra en la Lectio Comunitaria; la Palabra en la Pastoral; la Palabra en la Predicacion; Palabra y Liturgia; etc”. / “Bueno
el tema pero tal vez podria haberse encarado de otra manera” / “No respondié a mis expectativas”.

2. Se sugiere elaborar un plan a largo plazo de la OSAR. En etapas. De ahi la busqueda y programacién de temas.

Trabajos en grupo y metodologia:

1. Se noté como carencia y se pidid que se trabaje mas grupalmente y que se expongan los trabajos grupales, destacando
esto Ultimo también como importante. Falté pautar — consignas claras, precisas — y aprovecharlos en plenario.
“Demasiada exposicion y poco intercambio en grupos”.

2. Confusidn a la hora de organizar los integrantes de los grupos.

3. Habria que hacer reuniones por region o por formadores del mismo Seminario y en plenario presentar las aplicaciones
concretas. Fomentar los trabajos por region.

4. “Quizas la amplitud del salén de charlas no ayudé a la motivacion para la participacién en los momentos de plenario.

CEMIN:

Muy buena la presencia de los obispos, que ademas se notd muy cercana: va un agradecimiento a la CEMIN. Se sugiere
que se prevea la presencia del obispo del lugar del Encuentro.

Otros:

Debieran reunirse la Comisidon de la OSAR con el expositor para lograr responder a las expectativas — objetivos para
cada Encuentro. Reunién mas regular de rectores, para tener una visién general de los Seminarios e ir planteando hacia
futuro lineas comunes de formacién.
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Gonzalez

R |
28 Baez Eduardo ector de

Pre-Seminario 1310 67 )

Santo Tomé

San José

Director
Espiritual

Lépez

30 2 11 2 75 pcel24@yahoo.com.ar

Rector
Seminario 5 23 5 74 pgustavoh@yahoo.com.ar
Menor

Horisberger
Gustavo

Gatti Nuestra Santa Fe de la Prefecto de

34 Diego Sefiora Vera Cruz = disciplina 71 pdigatti@yahoo.com.ar
s
; - ble
German Responsa
Andrés de formacion 2 6 10 74 padregerman@yahoo.com.ar
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Daniel P v )
42 Ferreira Formador 11 64 pdferreirap@yahoo.com.ar
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Meichtri Direct . "
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Mattioda Formador

52 Carlos San José La Plata Teologia 6 24 6 63 carlosmattioda@gmail.com

Director
Espiritual

Barriola Miguel
Antonio

54 3 27 5 34 miganbarriola@yahoo.com.ar

Buenos Aires

Prefecto del
Curso 1 5 11 77 pablomiguelvalles@yahoo.com.ar
Introductorio

Avellaneda -

Pablo VI .
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Formador
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60 Rodrigues Lucio

Daniel Rector 9 4 3 65 lucio.carvalho@speedy.com.ar

Pefia Formador de
62 Francisco
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y Filosofia

Faraone Director

L 14 8 12 58 faraonemario@hotmail.com
Espiritual

66 Ponce Pablo San José San Martin Vicerrector 2 18 9 71 mirlocura@gmail.com

Herrera Santiago

Rector 14 23 5 64 provicariozaratecampana@gmail.com

Director
Espiritual 10 24 9 63
Externo zaratearielperez@yahoo.com.ar
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Aspirantado
Manuel Operarios

Domingo Y Diocesanos

Sol

Mons.
72 Buenanueva Sergio

Obispo
Auxiliar de - 19 12 63 sbuenanueva@gmail.com

Mendoza

Nuevo
Cuyo

Morns. Nordeste Obispo de - 12 4 54 hnsantiago@santotome.net

Santiago Santo Tomé

Resumen de Cuentas del Encuentro OSAR 2009

Alimentacién $10.851,50
Transporte $1.600,00
Secretaria $ 850,00
Art. De limpieza $ 850,00
Liturgia $ 120,00
Ornamentacion $ 160,00
Sonido $ 450,00
Sala de esparcimiento y deportes $ 244,00
Seguridad $ 400,00
Inscripciones (69 inscriptos) $13.800,00 $15.525,50 -$1.725,50
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Asamblea Anual Ordinaria

La Plata, 6 de febrero de 2009

A las 8,30 del 6 de febrero, en el Seminario Mayor San José de la Arquididcesis de La Plata, en el marco de la semana del
Encuentro Anual de Formadores de la OSAR, se dio comienzo a la Asamblea Anual Ordinaria — este afio con caracter de
electiva — presidida por Mons Carlos M. Franzini, presidente de la CEMIN.

Mons. Franzini, luego de la oracion inicial, compartié informaciones e inquietudes:

1. Incentivo a los formadores al estudio y la formacidn sobre la Teologia del Ministerio Sacerdotal, lo cual, nos dice,
es una preocupacién central de la CEMIN. Sugirid para esto el texto de la Oficina del Libro en el cual estan
volcadas las exposiciones que Mons G. Brambilla hiciera en su visita para el Encuentro Nacional de Responsables
del Clero del afio 2007, realizado en Pilar, Prov Buenos Aires.

2. Nos compartié que para el proximo Encuentro Nacional de Responsables del Clero 2010 han previsto el tema
siguiente, “El sacerdote para el cambio de época”, y han invitado a Mons. Bruno Forte como expositor.

3. También nos hablé del nuevo lugar que tomara la animacién de la Pastoral Vocacional desde las comisiones de la
CEA: ella estara inserta en la estructura de la Pastoral Juvenil a la vez que en la CEMIN, siendo referente un
mismo obispo que participara de ambos dmbitos.

4. Recordd, finalmente, la propuesta de la Novena Eucaristica Vocacional y sus objetivos: rezar y catequizar para
valorar la figura sacerdotal, y pedir por las vocaciones al sacerdocio ministerial y por los sacerdotes.

Luego agradecio a todos los que hicieron posible el presente Encuentro Nacional de Formadores: al Padre Jorge Blunda y
al Seminario de La Plata, el trabajo de la Comision Directiva saliente “que pudo llevar adelante su trabajo del Trienio, en
medio de inconvenientes conocidos por todos”. Entre otras cosas, subrayo la discrecidn en el servicio, asi como la fluidez
y cordialidad en la relacion con la CEMIN.
Ademas, exhorté a los formadores sobre la importancia de cuidar y afianzar este espacio de comunidn, al que califico de
“casi Unico” en la Iglesia Argentina, principalmente por la excelente participacién y representacion, asi como por el
sostenimiento en su realizacién y la calidad de los mismos. En esta exhortacion llamaba a no dormirse, ya que “el virus de
la disgregacion acecha constantemente la comunién eclesial”.
Finalmente, y de cara al momento eleccionario, subrayd la importancia de la disponibilidad, generosidad vy
responsabilidad para el servicio que se nos encomienda, de aquellos a quienes la asamblea proponga, partiendo del
supuesto de que todos estamos suficientemente ocupados.
El Padre José Roberto Casasola, luego de agradecer a Mons. Franzini el apoyo y la presencia a favor del servicio de la
OSAR, coordiné el tratamiento de los siguientes temas que mas abajo se ordenan.
Para las aportaciones sobre el préximo Encuentro Anual de Formadores, sobre los objetivos para el Trienio 2009 — 2012,
sobre el Encuentro Nacional de Seminaristas Tedlogos, asi como para la eleccién de delegados y delegados suplentes de
cada regidn, los formadores dispusieron de noventa minutos en la tarde del jueves 5, trayendo a la Asamblea sus
propuestas.

Lectura del informe del Trienio 2006 — 2009

Informe econémico 2008 — 2009.

Préximo Encuentro Anual: Eleccion de fecha, lugar y tema.

Objetivos para el Trienio 2009 — 2012

Eleccion de la cuaterna para presentar a la CEMIN para la designacion de presidente y vicepresidente de la OSAR
Encuentro Nacional de Seminaristas Tedlogos 2009: eleccién de fecha, tema y expositores.

ok wnE



94

INFORME DEL TRIENIO ANO 2006 - 20092
e Acerca de la Comision Directiva OSAR 2006 — 2009

Integran actualmente la Comisién Directiva: Presidente, Pbro. José Roberto Casasola. Delegados de las regiones: Pbro.
Fernando Laguna, (Regién Buenos Aires, en la funcion de secretario); Pbro. Federico Kunz (Region Nuevo Cuyo); Pbro.
Gustavo E. Rodriguez (Region Litoral); Pbro. Carlos Montérfano (Regién NEA, en la funcion de Tesorero); Pbro. Daniel
Ferreira (Region Centro); Pbro. Marcelo Lorca (Region NOA).

Los Obispos que acompafiaron a la OSAR desde la CEMIN a lo largo del Trienio han sido: Mons. Carlos Franzini, presidente
de la CEMIN. Mons. Antonio Marino y Mons. Hugo Santiago (quien sucedié a Mons. Gustavo Help), como miembros de la
misma, y desde diciembre de 2008 Mons. Sergio Buenanueva.

Formaron parte de la Comision a lo largo del Trienio:
Mons. Luis Urbanc, presidente hasta octubre de 2006.
Pbro. Lucio Carvalho Rodrigues, delegado region Bs. As. hasta julio de 2007.
Pbro. Héctor Laffeuillade, delegado region Bs. As. hasta diciembre de 2007.
Pbro. Rubén Ippdliti, delegado region N Cuyo hasta agosto de 2007.
Pbro. Miguel Garcia, delegado region N Cuyo hasta febrero de 2008.
Pbro. Martin Carranza, delegado region Centro hasta julio de 2008.
Pbro. Néstor R. Alvarez, delegado region NOA hasta noviembre de 2007.

Pbro. Elio Ricca, delegado regidn Sur hasta diciembre de 2008.

La Comisidn Directiva se reunié dos veces durante el 2006, tres veces en el 2007 y tres veces en el 2008. Ademas, cada
afio, en el marco del Encuentro Anual de Formadores tuvieron lugar las reuniones correspondientes.

e Acerca de los Objetivos trazados para el Trienio

Como resultado de la consulta realizada durante la Asamblea Electiva OSAR 2006, en Mendoza, se establecieron los
siguientes objetivos para el Trienio, en continuidad con los objetivos Trienio anterior, a saber:

1) Promover la formacion permanente de los formadores, afianzando el Encuentro Anual y los Encuentros regionales,
favoreciendo la comunién y la integracion de todos los Seminarios, ofreciendo instancias de encuentro segin las
diversas funciones pedagdgicas, con especial atencion a los nuevos formadores, y procurando trabajar sobre los
instrumentos pedagdgicos.

El mayor esfuerzo se ha puesto en los Encuentro Anuales Nacionales. Se ha informado y motivado la participacion en
cursos o encuentros formativos, ya sea a nivel diocesano, regional, nacional, latinoamericano e internacional.
El Encuentro Nacional de Formadores 2008 se realizo en el Seminario Nuestra Sefiora del Cenaculo de Parana, del 28 de
enero al 01 de febrero de 2008. Tema: “El Itinerario de la Formacién en la Dimensién Pastoral, a la luz de la V2
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en Aparecida”. Expositor: Pbro. Victor Manuel Fernandez, la
participacion y evaluacion fueron muy positivas

?Dado por la Comisidn Directiva saliente, presidida por el P Roberto Casasola, en la Asamblea del 6 de febrero de 2009, en La Plata.
Abarca el Trienio, como esta dicho, comunicando todo lo general, y detallando sélo lo particular del afio 2008 a 2009 exclusive. Para lo
particular de los otros dos afios 2006 y 2007 se remite a los informes anuales dados cada afio, y volcados en los boletines
correspondientes (nn 26y 27).
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2) Prestar un servicio de informaciéon y comunicacion a través del Boletin de la OSAR, completar los datos sobre la
realidad de los distintos Seminarios, actualizar y mantener el sitio WEB de la OSAR (www.osar.org.ar) y el Banco de
datos de manera que facilite el intercambio de informacion entre los Seminarios.

Fueron varios los inconvenientes que impidieron que el servicio de informaciéon y comunicacion funcionara como se
esperaba y necesitaba.
Por una parte, se pudo continuar con la edicién del Boletin anual, cuyo cuerpo central se dedica al material trabajado en
el Encuentro Anual de Formadores. Ademds, se ha podido sostener la pagina Web. Ultimamente se han dado pasos en su
actualizacion, aunque a lo largo del Tienio, la falta de recursos humanos ha dificultado este trabajo.

3) Alentar la elaboracion del Proyecto Formativo en cada Seminario.

Durante el Trienio vieron aprobados sus proyectos formativos los Seminarios de Avellaneda — Lanus y de la arquididcesis
de Cérdoba. De este modo, a la fecha, son siete los Seminarios del pais que cuentan con este valioso instrumento.
Algunos de estos estan ya a disposicion en la pagina web. Comenzaron la elaboracién de los mismos los Seminarios de San
Juan y de Resistencia.

4) Profundizar la relacién entre formacidn inicial y formacidon permanente y sus implicancias para el proceso formativo
en el Seminario, buscando instancias de articulacion con los espacios de formacién permanente.

Se han aprovechado todas las oportunidades, posibilidades y medios que han estado a nuestro alcance y se ha logrado
una fluida comunicacién y participacidon en distintos encuentros, cursos y talleres. El fluido intercambio y comunicacién
entre la OSAR y la CEMIN, de quien depende el secretariado para la Formacién Permanente, ha favorecido la articulacién
de dichos espacios.

5) Generar un espacio propio en la OSAR para los Seminarios Menores.

Se ha logrado un espacio y tiempo de encuentro y reflexion en los Encuentros Nacionales. La respuesta ha sido altamente
satisfactoria.

6) Promover la integracion con la OSLAM.

Se ha logrado una fluida comunicaciéon y mutua participacién en distintos eventos (Taller de Lectio Divina, Encuentro
anual, Cincuentenario de la OSLAM, Cursos de formacion, etc). Estan los pasos dados para afianzar el trabajo como Cono
Sur.

Si bien no estaba fijado como objetivo para este Trienio, se vio la necesidad de reformar el Estatuto de la OSAR, para lo
cual se hicieron las consultas y asesoramiento pertinentes, dando pasos en los distintos niveles. La Comisién Permanente
del Episcopado, en su reunidn de agosto de 2008 aprobd la reforma del mismo y lo puso en vigencia desde entonces.

B. INFORME ECONOMICO OSAR 2008 - 2009

El padre Daniel Ferreira informd sobre el estado de cuentas de la tesoreria de la OSAR y sobre el estado de cuentas del
presente Encuentro Nacional. Ademads, informo que la Comision Directiva, habia evaluado la necesidad de actualizar la
cuota anual de la OSAR, estableciéndola en $ 300.- por Seminario.


http://www.osar.org.ar/

CAJA EN PESOS

Fecha Descripcion Ingresos Egresos Saldo
1-feb-08 $6.108,70
14-abr-08  |Donacion (1) $ 200,00 $6.308,70
14-abr-08  |Pasajes Re | Comision Directiva en Cba $1.278,00 $5.030,70
11-ago-08 |Pasajes Re Il Comisién Directiva en La Plata $ 1.900,00 $3.130,70
14-abr-08  |Aporte CEMIN 2008 $2.000,00 $5.130,70
11-ago-08 [Boletin OSAR n2 27 $2.325,00 $ 2.805,70
11-ago-08 |Aporte por Encuentro de Directores Espirituales $ 300,00 $2.505,70
10-nov-08 [Mantenimiento pagina web $184,53 $2.321,17
17-nov-08  |Pasajes Re Il Comisién Directiva en Cba S 1.060,00 $1.261,17
17-nov-08  [Curso Lectio Divina xa seminaristas, Chile (2) $ 160,00 $1.101,17
31-dic-08 Saldo $1.101,17
6-feb-09 Cuota OSAR 2009 $ 7.700,00

6-feb-09 Aporte al Expositor, Pbro Dr Jorge Blunda $1.700,00

6-feb-09 $1.101,17

(1) Seminario Pablo VI (Avellaneda - Lanus)
(2) Ayuda del 20 % para los pasajes

CAJA EN DOLARES

Fecha Descripcion Ingresos Egresos Saldo

1-feb-08 $ 2.500,00
Viatico de traslado Delegado OSLAM $ 800,00
Inscripcion Delegado OSLAM S 500,00

6-feb-09 $ 1.200,00

C. Encuentro de Formadores 2010

Quedaron definidos en la Asamblea la fecha, Lunes 12 al Viernes 5 de febrero, el lugar, Seminario Nuestra Sefiora de la
Merced y San José, de la Arquididcesis de Tucuman y el tema : “La Formacion inicial, en orden a la formacion

permanente”. Asimismo, se le pidid y confirmaron la coordinacién del Encuentro Mons. Hugo Santiago, miembro de la
CEMIN, abocado al area de la Formacidén Permanente, y a Mons. Carmelo Giaquinta, ambos presentes en la Asamblea.
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D. Objetivos para el Trienio 2009 — 2012

Tomando como base los objetivos del Trienio 2006 — 2009, luego de las aportaciones de las regiones y del didlogo en
plenario, se propusieron modificaciones en los objetivos 22 y 59, a saber:

e Para el n? 2 se pidid: 1. Que el banco de datos sea quitado. 2. Expresar: Brindar un servicio de comunicacion e
informacion. 3. Sostener y mantener el sitio web, dandole a la pagina una fisonomia mas dinamica. 4. Tener en
cuenta la importancia de la “Hoja informativa”.

e Parael n25 se proponen los agregados que, a continuacion, escribimos en cursiva: “Generar un espacio real, en
la OSAR para los Seminarios Menores y Centros Afines”.

E. Eleccidn de la cuaterna. Delegados regionales

El siguiente momento se dedicé a la eleccién para conformar la cuaterna que serd presentada a la CEMIN, para la
designacion del Presidente y Vicepresidente de la OSAR, para el periodo 2009 — 2012, segun lo indican los estatutos. En
total participaron 27 electores y la cuaterna quedd constituida de la siguiente manera, con orden de prioridad, del
primero al cuarto.

1. Pbro. Adolfo Ramodn Canecin, rector del Seminario Interdiocesano “La Encarnacién”, de ResistenciaPbro. Marcelo
Fabidan Mazzitelli, rector del Seminario de San Isidro.

2. Pbro. Ricardo Araya, rector del Seminario de Rio Cuarto.

3. Pbro. Fernando J. Laguna, rector del Seminario de Mordn.

Se leyeron los delegados por regidn elegidos en la tarde del 5 de febrero, para el Trienio 2009 — 2012:

Buenos Aires: Pbro. Fernando Laguna
Litoral: Pbro. Ricardo Mauti
NOA: Pbro. Marcelo Lorca
NEA: Pbro. Dante Braida
Centro: Pbro. Andrés Marcos
Cuyo: Pbro. Adiran Hernandez

F. Encuentro Nacional de Seminaristas Tedlogos
Quedo definida la fecha, del sabado 10 al lunes 12 de octubre.
Acerca del tema y los expositores, sintetizamos lo que sigue:

Entre las diversas aportaciones de las regiones se resaltard: La importancia de la figura del Cura Brochero; de tomar la
rigueza de “Aparecida”; de que la Palabra de Dios tenga un lugar preponderante. Ademas, se hablé del tono festivo que
debe tener el Encuentro. En cuanto a los expositores, fueron propuestos varios. Se encargé a la nueva Comision la
definicion del tema y los expositores en base a las propuestas hechas.

Siendo las 11 de la mafiana del viernes 6 de febrero, se da por concluida la asamblea.
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A. Nombramiento de Presidente y Vice. Nueva Comision Directiva.

La Comisidon Episcopal de Ministerios de la Conferencia Episcopal Argentina, con la aprobacién de la Comision Permanente
del Episcopado, ha designado a los padres Adolfo Ramoén Canecin y Marcelo Fabian Mazzitelli como Presidente y
Vicepresidente de la OSAR, respectivamente, para el Trrienio 2009 — 2012. Queda entonces conformada la Comisidn
Directiva de la siguiente manera:

Presidente:

P Adolfo R. Canecin, Rector del Seminario Mayor Interdiocesano “La Encarnacidn”, Arquididcesis de Resistencia.
Vicepresidente:

P Marcelo F. Mazzitelli, Rector del Seminario Mayor “San Agustin”, Didcesis de San Isidro

Delegados Regionales

Por el NEA  |P. Dante Braida Formador del Seminario “LA Encarnacion”, Arquididcesis de Resistencia  |Secretario

. Rector del Seminario Mayor San Pedro y San Pablo, Didcesis de
Por el Sur P Marcelo Nieva ] . Tesorero
Comodoro Rivadavia

P. Marcelo Lorca

Por el NOA Rector del Seminario Menor "San José", Arquidiécesis de Tucuman
Albornoz

Por Nuevo ., 3 Formador del Seminario Mayor “Ntra Sra del Rosario”, Arquididcesis de
P. Adrian Hernandez

Cuyo Mendoza

. . . Rector del Seminario “Nuestra Sefiora”, Arquididcesis de Santa Fe de la
Por Litoral P Ricardo Mauti

Vera Cruz
Por el 3 e e ,
- P Andrés Marcos Formador del Seminario “Jesus Buen Pastor”, Didcesis de Rio Cuarto
entro
Por Buenos L PR . ,
Al P Fernando Laguna |Rector del Seminario San José, Didcesis de Mordn
ires

B. Objetivos para el Trienio OSAR 2009 — 2012

1. Promover la formacién permanente de los formadores, afianzando el Encuentro Anual y los Encuentros
regionales, favoreciendo la comunidn y la integracion de todos los Seminarios, ofreciendo instancias de
encuentro segun las diversas funciones pedagdgicas, con especial atencion a los nuevos formadores, y
procurando trabajar sobre los instrumentos pedagdgicos.

2. Brindar un servicio de comunicacién e informacidn, lo cual implicara: sostener la edicion del Boletin de la OSAR;
mantener el sitio WEB de la OSAR (www.osar.org.ar) y llevar actualizada la pagina, con las novedades de cada
Seminario, y haciéndola mds dindmica; y brindar una sencilla y cordial comunicacién a través de la Hoja
Informativa.

3. Alentar la elaboracion del Proyecto Formativo en cada Seminario.

4. Profundizar la relacién entre formacion inicial y formacion permanente y sus implicancias para el proceso
formativo en el Seminario, buscando instancias de articulacién con los espacios de formacién permanente.

5. Generar un espacio real en la OSAR para los Seminarios Menores y Centros Afines

6. Promover la integracién con la OSLAM.


http://www.osar.org.ar/
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C. Encuentro Nacional de Directores Espirituales — OSAR 2009

Fecha: 29 de Junio al 12 de Julio

Lugar: Mendiolaza — Cérdoba

Expositor: P. Angel Rossi, sj

Tema: Las reglas del discernimiento espiritual en la formacion.

Informes: P. Daniel Moreno danielmoreno@cibersoft.com.ar P. Marco Bustos marcoanbustos@yahoo.com.ar

D. Actividades Regionales, Segundo Semestre de 2008°
NOA

Entre las actividades de la regidon podemos destacar el 3° Encuentro de Seminaristas de Teologia en Tucuman. Se realizé
desde el viernes 10 de octubre de 2008 hasta el domingo 12, y tuvo lugar en la casa que el Seminario posee en la
localidad llamada las Tacanas, a 100 km de la ciudad capital. El lema que se eligio para la ocasion fue “Para mi la vida es
Cristo”.

Participaron los Seminarios de Tucuman, Santiago del Estero y Jujuy. Los temas del encuentro estuvieron a cargo de los
padres: Wilson Ossa, Ricardo Garcia y Gerardo Dieguez. Los seminaristas coincidieron en el clima fraterno en que se
vivieron esos dias de convivencia.

Otra de las actividades fue la segunda reunién anual de los formadores del NOA y se realizé en el Seminario Mayor de
Tucuman el 4 de noviembre de 2008, también con la participacion de los Seminarios de Tucuman, Santiago y Jujuy. Los
temas desarrollados giraron en torno al proximo Encuentro Nacional de Seminaristas de Teologia, el Encuentro de la
OSAR en La Plata vy las experiencias que se estan llevando a cabo en las distintas didcesis con respecto a la pastoral
vocacional. Cada Seminario expuso lo que se esta realizando para promover las vocaciones, enriqueciéndonos con los
aportes mutuos. La reunidn se vivio en un clima de amistad y fraternidad.

Litoral

Durante el afio 2008 los formadores de la region litoral pudimos concretar una de las dos reuniones programadas para el
afio durante la semana de formadores en Parand. La misma se llevd a cabo el 12 de noviembre en el Seminario de
Concordia, estando presentes formadores de los Seminarios de Concordia, Parana y Gualeguaychu, es decir, tres de los
seis que conforman la regidn. Se dedicé al tema de los criterios de discernimiento para la etapa previa a la admision
(previsto para la reunion que no pudo concretarse) y para la etapa de los ministerios. El mismo estuvo a cargo de los
formadores de Parana Damian Battauz y Ramoén Gauna. Algunos de los temas planteados y charlados fueron:

e Lasdificultades a la hora de discernir por parte del candidato el aspecto subjetivo y objetivo de la formacién. No
se desprenden de ciertas costumbres, espiritualidades que traen de sus comunidades o movimientos. Cuesta ver
como integrarlos en la espiritualidad propia del sacerdote diocesano.

e La problematica de los medios de comunicacidn, ya sea Internet, celulares y otros que no son usados con
criterio. Producen dispersion, contactos fuera de lugar respecto a personas, tiempo y lugar.

e Larealidad de las familias de donde provienen los candidatos, no solo en la realidad de sus irregularidades sino
también en comportamientos paternalistas, que no ayudan a la formacién. Los padres no logran descubrir su rol
en la formacion. Habria que trabajar mas con ellos.

e Llarealidad econdmica. Viven practicamente en la abundancia y con cosas que no se sabe hasta donde ayudan a
la formacion de ciertos criterios de vida en orden a la pobreza, desprendimiento y sacrificio. Basta ver a los
alumnos de nuestras facultades para darnos cuenta de la diferencia a la hora de vivir los valores antes
mencionados. Se nota también en los seminarios cuando vienen candidatos que han pasado por las situaciones
de vida que llevaron a asumir estos valores.

Rl primer semestre estd volcado en el Boletin OSAR n2 27, de agosto de 2008.
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e Hay que seguir apostando a la dimension humana, sobre todo en el proceso previo al ingreso, en la etapa de
acompafiamiento y discernimiento, etapa que habria que prolongarla lo que sea necesario, antes que “pararlo”
al seminarista cuando ya estd avanzado en su proceso formativo.

e Hay que profundizar qué es lo que se quiere lograr con el llamado “afio pastoral”. No siempre es la solucion a
problemas de fondo que tiene que solucionar el candidato. Se cree por otro lado que no es aconsejable hacerlo
por “decreto” para todo un curso en cierto momento de la formacion, atendiendo a que los procesos son
personales.

e Como formadores, ser conscientes de que los candidatos son hijos de una época, sobre la cual hay que trabajar a
la hora de ayudar a asumir principios, criterios y consejos evangélicos.

|II

Finalmente, los formadores presentes plantearon la necesidad de reconsiderar si las reuniones regionales seran
consideradas como prioridad por los seminarios visto que, aunque previamente estipuladas, llegado el momento de
concretarlas, hubo poca participacion.

Nuevo Cuyo

El sabado 25 de octubre de 2008, por la mafiana, recibidos en el Seminario de San Rafael, celebramos el encuentro de
formadores de la regidn con los obispos de la misma, tal como lo habiamos programado. Estuvimos presentes formadores
de todos los Seminarios. El tema tratado fue la etapa del acolitado (en parroquia), el diaconado y los primeros afios de
sacerdocio y el acompafiamiento por parte del seminario. Que es lo que se estd haciendo, que propuestas a realizar.

Por la mafiana, reunidos los formadores llegamos a conclusiones y elementos en comun. Entre otros, consideramos que
los acdlitos cuando estan en parroquias cursan “ad audiendas” y el complexivo, en el Seminario.

Conversamos, ademas, sobre la excesiva autonomia que vemos en los recién ordenanados, como que queman etapas, y
se volvid a insistir en buscar parrocos que los acompanien. En la arquididcesis de San Juan tienen para los primeros afios
de ordenacidn cursos de actualizacion teoldgica. En la arquididcesis de Mendoza se realizan dos encuentros de
actualizacion para sacerdotes.

Se hizo mucho hincapié que hasta la ordenacion el responsable es el Seminario, de donde se concluyd la importancia del
contacto con los parrocos y de incorporarlos en el acompafiamiento del proceso formativo.

Por la tarde, ya nos encontramos con los obispos. Mons. Arancibia comentd sobre el equipo de acompanamiento del
clero, que organiza cuatro encuentros al afio, y responde a un programa formativo que actualmente esta en revisiéon
“Acolitos y didaconos en parroquia”, que esta a cargo del equipo de formacidn permanente del clero al cual pertenece por
oficio el rector del seminario, lo que facilita la relacion con las parroquias. El obispo destina al acélito con una carta al
parroco (al que se lo encomienda), donde se dan las pautas de formacion.

Mons. Sergio Buenanueva hizo en hincapié al periodo del acolitado, haciendo valorar el celibato en positivo, incluso esta
incluido en el curso académico en Espiritualidad Sacerdotal. Se propuso también el curso a nivel nacional sobre la
madurez afectiva del sacerdote. También en ésta misma linea se insistié en la formacién de los formadores en psicologia y
afectividad. Otro punto que se rescaté en esta linea, es el de la direccidn espiritual personal, recuperar la figura del padre
espiritual, como una necesidad para el clero y se agrego la disposicidn para dejarse guiar.

Como tema del préoximo encuentro regional de superiores, acordamos compartir y evaluar cdmo trabajan los equipos de
formadores. Y de aquellos que hicieron cursos para formadores, ver qué aportes interesantes se pueden dar.

NEA

Tal como lo habiamos previsto del 24 al 26 de Julio de 2008 tuvo lugar en 22 Encuentro Regional de Seminaristas en la
Basilica de Nuestra Sefiora de Itati. Siguiendo el impulso de Aparecida, los seminaristas, acompafiados por padres
formadores y con la guia del rector del Santuario, realizaron una Gran Misién en la ciudad, comenzando por la periferia y
culminando en el centro, llegando incluso a comercios e instituciones.
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Los dias 14 y 15 de octubre, acogidos cordialmente por el Seminario de Santo Tomé, celebramos el 22 Encuentro Anual
de Formadores de la Region en el cual, en un clima fraterno, compartimos tres temas: en primer lugar, la evaluacion —
muy positiva — del Encuentro — Mision de los seminaristas en Itati; en segundo lugar, continuamos la reflexion sobre las
distintas situaciones familiares de los jévenes que ingresan a nuestros Seminarios; finalmente, proyectamos el afio 2009,
teniendo en cuenta el Encuentro Nacional de Seminaristas Tedlogos en Cura Brochero. Como gestos de comunion
acordamos viajar juntos a Brochero, asi como, organizar en la misma fecha el Encuentro Regional de Seminaristas
“Filésofos”.

Buenos Aires

El lunes 22 de septiembre de 2008 celebramos en Lujan, el Encuentro Anual de Seminaristas de la Region. El mismo fue
coordinado por una comisién de seminaristas representantes de cada Seminario, acompafiados por el Padre Lucio
Carvalho Rodrigues, rector del Seminario de Quilmes. El tema y lema elegido fue: “Hombres de la Palabra al servicio del
Pueblo de Dios”, y contd con la exposicidn del P. Eleuterio Ruiz. La jornada comenzd con la celebracion de la Eucaristia en
la Basilica de Nuestra Sefiora de Lujan, luego nos dirigimos a la Villa Marista, donde luego de la exposicion los
seminaristas compartieron en grupos el tema tratado. Después del almuerzo y la recreacion, partimos desde la Villa
Marista al Santuario de la Virgen rezando el Rosario; ya en el Santuario, el Seminario de Avellaneda - Lanus entrego la
imagen de la Virgen de Lujan, peregrina en nuestros Seminarios, al Seminario de San Isidro, que celebré en el afio 2008
los 50 afos de su creacion. Estuvimos presentes formadores de 10 de los 12 Seminarios que integran la regidn.

En este marco nos reunimos los formadores en nuestra tercera reunion anual. En ella, conversamos y compartimos los
siguientes temas: el padre Gabriel Delgado, conté la preparacién que estan haciendo para recibir a los formadores del
pais en el proximo Encuentro Anual de la OSAR; el padre Mario, formador del Seminario de Lomas compartio la riqueza
que significo para su Seminario la participacién de uno de sus seminaristas en el Encuentro — Taller sobre la Lectio Divina
organizada por la OSLAM en Valparaiso — Chile en el mes de agosto de 2008, compartiendo, ademas, el

material Finalmente, acordamos para la cuarta reunién, continuar con la reflexion a partir de las crisis sacerdotales, lo
cual nos dara mas luz a la hora de planificar nuestra tarea formativa.

El viernes 28 de noviembre de 2008, recibidos por el Seminario de San Isidro, celebramos nuestra cuarta y Ultima reunion
de formadores de la region del afo.

La reflexién de la mafiana estuvo a cargo de los Padres Alejandro Giorgi y Ricardo Montiel, y tuvo como finalidad buscar
mas luz para calibrar la formacién en nuestros Seminarios desde las observaciones de la vida ministerial de los sacerdotes
recién egresados del Seminario, para lo cual ambos padres trajeron material. El padre Alejandro expuso desde un material
de trabajo, desde el que intercambiamos opiniones. Asimismo, el padre Ricardo, coordiné la reflexién desde un cuadro de
conceptos tomado del texto de Gastdn de Mezzerville.

Una de las conclusiones a las que llegamos es la necesidad que tenemos los formadores de prepararnos en los medios
pedagdgicos. En este sentido quedd como sugerencia aprovechar — disefiar nuestras reuniones de region 2009 trayendo
gente especializada en esta materia.

El Padre Lucio Carvalho Rodrigues, de Quilmes, conté la evaluacidn hecha con la comision de seminaristas sobre el
Encuentro Regional celebrado en Lujan. El parecer general y mayoritario fue muy positivo. Se vera en el afio 2009 el modo
de que el Seminario de San Isidro entregue la imagen peregrina de la Virgen de Lujan a otro Seminario, ya que, en
principio, no habra Encuentro Regional hasta 2010.

Finalmente el P Fernando Laguna informd sobre lo charlado en la I112 Reunidn de la Comisidon Directiva de la OSAR de este
afio 2009, recibiendo aportaciones en los temas que lo requirieron.

Centro

Continuando con lo programado en el Encuentro OSAR 2008, la Region Centro tuvo su encuentro de formadores, y
de seminaristas en la etapa de la filosofia. Participaron de ese encuentro, los formadores de los seminarios mayores de
Rio Cuarto y de Cérdoba, y sus respectivos seminaristas. También participo el rector del seminario menor de Cérdoba. El
encuentro se realizo en la casa de Nazaret, del seminario de Cérdoba, en Los Molinos.

Tanto los formadores como los seminaristas compartimos como tema de didlogo, el de la Palabra de Dios en la
formacion para el acompafiamiento del compromiso de los laicos en la vida publica. El intercambio fue muy rico, y nos
dejé la inquietud de continuar reflexionando en esta direccion. Nos hemos propuesto enriquecer los encuentros, con
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elementos tedricos que nos ayuden en el ejercicio de la lectura de los signos de los tiempos. Nos parece una clave
importante para tener en cuenta y continuar madurando. Nos descubrimos hermanados por la comun pertenencia a una
misma provincia civil, por lo que enfrentamos desafios comunes en este campo.
La propuesta para el aifio 2009 es la de continuar realizando dos encuentros de formadores por afio, y aprovechar
la oportunidad para hacer encuentros de seminaristas, uno de seminaristas en teologia y otro de seminaristas en filosofia.
También nos alegramos como regidn, por la celebracidn de los 100 afios del edificio que utiliza actualmente el
seminario de Cérdoba, y que se concretd entre los dias 1° y 4 de diciembre de 2008, con una serie de eventos culturales.
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A. Encuentro de Representantes de Seminarios del Cono Sur

Fecha: 23 — 27 de marzo 2009
Lugar: Seminario Interdiocesano Cristo Rey, Montevideo — Uruguay

e  Compartir las problematicas, desafios y necesidades comunes en la formacion de nuestros
seminarios del Cono Sur.

e Proyectar actividades y apoyos que podemos darnos como zona del Cono Sur en los préoximos tres
afios.

Objetivos:

Este encuentro fue programado en la asamblea extraordinaria de Mérida-México, octubre de 2008.
Participaron del Encuentro los presidentes de cada una de las Organizaciones Nacionales de Seminarios” del Cono Sur

P. Erwin Prieto, Chile, Delegado del Cono Sur para la OSLAM; P. Olindo Furlanetto, Fidei Donum, Brasil; P. José Roberto
Casasola, Argentina; P. Cesar Villagra, Paraguay; P. Gonzalo Estevez, Uruguay, que fue el Seminario anfitrion.

y los secretarios de las mismas
P. Ricardo Cortes, Chile; P. Reginaldo Lima, Brasil; P. Esteban Chaparro Vega, Paraguay; P. Fernando Laguna, Argentina

El P Erwin Prieto, delegado del Cono Sur, presentara en la Asamblea de la OSLAM la propuesta de la regidn para el Trienio,
a saber: realizar acciones comunes en dos de los tres afios, y la evaluacidn y proyeccién en el tercero. De las acciones
comunes, una con los seminaristas como destinatarios — como el Curso de Lectio Divina en Chile 2008 —, y la otra con los
formadores como destinatarios.

B. XXX Curso Latinoamericano para Formadores de Seminarios

Fecha: 5 al 31 de Julio de 2009

Pontificio Seminario Mayor San Rafael. Ruta 68 - Lo Vasquez.

Lugar:
Casablanca. CHILE Tel: (5632) 274-1542 / Fax: (5632) 274 1986

Destinatarios: \[Formadores de Seminarios y/o casas de formacion y quienes vayan a iniciarse en este servicio.

Objetivo Profundizar las exigencias actuales de la formacién en América Latina, teniendo en cuenta la naturaleza
General: del Seminario y su Proyecto Educativo global en el contexto actual del Continente a la Luz de Aparecida.
Informes e Departamento de Vocaciones y Ministerios - CELAM. Carrera 5 N° 118-31 - Apartado Aéreo 51086 -

. L Bogota, D.C. — Colombia. Tel: (57-1) 657 83 30, 612 16 20 / Fax: 612 19 29. E-

inscripcion:

mail: devym@celam.org /vocacionesyministerios@gmail.com

*Porla Republica del Paraguay y la Republica Oriental del Uruguay, participaron sendos rectores de los Seminarios Nacionales.
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